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SE RETIRER DU MONDE
LES DISCOURS SUR LA RETRAITE AU XVllle SIECLE
DHS n°48, 2016

Dossier dirigé par Héléne Cussac et Odile Richard-Pauchet

AVANT-PROPOS

LA RETRAITE AU 18° SIECLE : DESIR OU CHIMERE ?

« Hélas ! que sont devenus ces jours,
ou des méres chrétiennes ne recommandaient a leurs filles

que I’amour de la retraite et de la pénitence ... »
Carraccioli, 1767".

« L’homme est né pour la société.

La raison, la réflexion, I’inclination, le besoin, le plaisir,
tout prouve qu’il est dans I’essence de I’homme

de vivre avec ses semblables.

Il n’est pas bon que I’homme soit seul ;

cela n’est méme pas possible. »

Dom Philippe Gourdin, 17677,

Le ton est donné : en ces années 1760, nombre de voix se font entendre dans un long débat au
premier rang duquel se trouvent les philosophes, pour proclamer la sociabilité comme
premiére vertu de ’homme et s’¢lever contre les retraites religieuses et la recherche de la
solitude. Apres des siécles de perception positive du retrait du monde, les constantes
anthropologiques se voient ainsi bouleversées. Celui qui se met a 1’écart est vu désormais
comme un marginal, un extravagant, un irrationnel ; on sait combien Rousseau souffrit suite a
sa décision prise en 1751 de « marcher seul dans une route toute nouvelle® ». Tout étre
humain, qu’il soit homme du peuple, prétre, ou philosophe, a le devoir de renoncer, si jamais
il en avait 1’idée, a sa recherche de repos et de participer a la marche du monde, bref, de se
rendre utile®. Si nous devions raviver le souvenir de ce qui devient un principe, lisons ces
quelques lignes du pasteur Jean Dumas datant de 1773 :

La principale occupation du sage n’est pas de se concentrer, pour ainsi dire, au fond de son dme, et de
s efforcer d’étre mort durant sa vie, comme on le prétend, mais bien de sortir hors de soi pour s’occuper
des autres, de travailler a leur bonheur, comme au sien propre, et de se conserver pour eux comme pour
lui-méme. Sa vie doit &tre plus active que contemplative, plus communicative que cachée®.

! Louis-Antoine Caraccioli, Le chrétien du temps confondu par les premiers chrétiens, Paris, chez Nyon, 1767, p. 113.

2 Dom Philippe Gourdin, L’Homme sociable ou réflexions sur I'esprit de société, A Amsterdam, chez Mercus & Arckstée,
1767, 1° partie, 1, « Origine et nécessité de la société », p. 3-4.

3 LLes Confessions, (Euvres complétes, dir. Bernard Gagnebin et Marcel Raymond, Paris, Gallimard, coll. « Bibliotheque de la
Pléiade », 1959, vol. I, L. 8, p. 362.

* Voir bien sir Iarticle PHILOSOPHE de I’Encyclopédie.

® Jean Dumas, Traité du suicide ou Du meurtre volontaire de soi-méme, A Amsterdam, Chez D. J. Changuion, 1773, chap.
VI, p. 353. La mise en italique est de ’auteur. C’est volontairement que nous ne donnons pas de citations, en général bien
connues, des auteurs les plus attendus.



Cette bréve introduction rappelle ’opposition fondamentale, dont la problématique de la
retraite est une des catégories essentielles, entre les philosophes du 18° siécle et les
apologistes de la religion chrétienne, mais amorce aussi le sujet de la solitude,
incompréhensible a 1’esprit des Lumiéres, sur lequel Pierre Naudin nous a donné naguére une
belle somme, souvent rappelée dans ce volume. Etait-il par conséquent nécessaire de
consacrer aujourd’hui un numéro thématique a I’idée de se retirer du monde ?

Sociabilité versus Solitude dans la retraite : de ces termes a priori antinomiques qui ont
préoccupe les esprits du temps, nous avons davantage conservé le lien des Lumieres avec les
concepts d’extériorisation, d’énergie, d’action, de conversation, de recherche de bonheur au
milieu de ses semblables, de vie en société. Sans remettre aucunement en cause cet héritage
qui a fondé notre propre fagon de vivre mais surtout de penser la collectivité, il a semblé
primordial que la Revue Dix-Huitiéme Siécle, miroir des grands sujets de 1’époque et ouvrage
de synthése des grandes catégories de I’histoire des idées, présente un numeéro sur ce qui peut
sembler finalement un paradoxe : la retraite. Récemment certes, elle a offert un volume au
titre d” « Individus et communautés® » dans lequel quelques articles font le lien avec la notion
du retirement’. Si la communauté va de pair avec la sociabilité, I’individuation naissante au
18° siécle - et trés vite sa dénonciation - finit par mettre malgré lui 1’étre humain a 1’écart.
Souvenons de la définition donnée par Volney a la fin du siécle® :

D - Qu’est-ce que la vertu selon la loi naturelle ?

R - C’est la pratique des actions utiles a I’individu et a la société
D - Que signifie ce mot individu ?

R - Il signifie un homme considéré isolément de tout autre.

Aussi ce processus peut-il aller jusqu’a la rupture d’avec ses pairs. Nouveau paradoxe donc de
I’époque des Lumicres qui prone la sociabilit¢ de maniére, on doit le reconnaitre, assez
dogmatique.

Se pencher sur la question, n’est-Ce pas aussi mieux entendre notre temps ? Comprendre
davantage par exemple d’ou est venu le golt de la résidence secondaire, dans un lieu
(campagne, montagne, bord de mer) que la main de ’homme n’aurait pas trop dénaturé ? Le
désir d’habitats intimes, isolés et insolites, nous installant au plus prés de la nature : cabane
dans les arbres, roulotte, yourte jusqu’a I’invention récente, venue des Etats-Unis, des tiny
houses ? N’est-ce pas 1’occasion de réfléchir aussi, comme 1’avait fait Voltaire, a nos maisons
communautaires dites de retraite” ? Sans faire de lien outrancier avec ces problématiques de
nos 20° et 21° siécles, les diverses contributions, du fait de leur variété méme, nous permettent
d’entendre cet héritage. Autre raison: l’avantage que présente justement grace a cette
diversité¢ 1’originalité des approches. Chercheurs reconnus de longue date, qui ont été¢ nos
maitres et/ou nos références (P. Chartier, D. Masseau, J.-M. Racault, J.-N. Pascal, H. Krief, P,
Pelckmans) mais aussi jeunes (G. Farrugia, A.-F. Grenon, C. Ollagnier, A. Mirlo, F. Moulin,
I. Riocreux), voire tres jeunes chercheurs (A. Roger), d’horizons disciplinaires variés (Lettres,
Histoire, Histoire de I’art spécialité architecture), malgré nos regrets de ne pas pouvoir offrir

® 11 s’agit du n® 41 de 2009, en forme de dictionnaire, dirigé par Yves Citton et Laurent Loty.

" Voir notamment les articles ISOLEMENT d’Erik Leborgne, p. 155-167, SOLITAIRES d’Antoine Hatzenberger, p. 283-301, et
COMMUNION (REPUBLICAINE) de Pierre Hartmann, p. 43-59.

8 Volney, La loi naturelle, ou Catéchisme du citoyen francais, Paris, Chez Sallior, 1793, chap. III, p. 33. Souligné par
I’auteur.

® «1l faut qu’il y ait des maisons de retraite pour la vieillesse, pour I’infirmité, pour la difformité [...]» (L’Homme aux
quarante écus [1768], dans Romans et contes de Voltaire, éd. René Pomeau, Paris, GF-Flammarion, 1966, p. 421.)



de contribution observant la thématique dans la peinture et dans la musique, enrichissent
ainsi le sujet de fagon singuliére mais dans un écho affirmé a I’ensemble des contributions.
Enfin, comme le rappelle Bernard Beugnot dans la préface dont il a bien voulu honorer notre
volume, hormis 1’ouvrage de Pierre Naudin et des travaux monographiqueslo, assez peu
d’études se sont intéressées a I’idée de s’éloigner du monde au 18° siécle. La pluralité des
contributions permet par conséquent de nuancer la question et d’affiner 1’évolution de la
pensée et du mouvement de la retraite par rapport au siecle précédent pour lequel se retirer
«loin du monde et du bruit », comme 1’a démontré B. Beugnot, représentait une ascése
bienvenue, qu’elle s’effectue dans un cloitre ou quelque lieu profane. Qu’allaient faire les

hommes des Lumiéres d’un tel acquis socio-culturel ?

L’histoire de la retraite, qui est d’abord celle des premiers anachorétes, avant celle du
monachisme, est longue avant de devenir un objet de polémique au 18° siécle. Depuis la fin
du 16° siécle, plusieurs styles de retraite dialoguent et s’opposent sans cesse : la retraite
religieuse austére du chrétien, la retraite mélancolique ou chagrine du désabusé, et la retraite
qui se nourrit d’un épicurisme souvent joyeux. La vie monacale, notamment sous 1’influence
janséniste, connait tout au long du 17° siécle un redressement d’une grande vigueur. Tout un
renouveau spirituel imprégne donc la pensée classique, et a I’aube du siécle suivant, sont
prisées les retraites spirituelles, qui ne sont plus réservées aux seuls résidents des
communautés religieuses. Se retirer du monde correspond toutefois non seulement a un
mouvement physique, mais aussi et surtout a la recherche d’une solitude intérieure, la plus
difficile, permettant de ne penser qu’au divin. C’est ce type de retraite, véritable topos
sociétal, qui fait par conséquent partie de 1’habitus culturel du 18° siécle naissant, méme si
une certaine idéalisation de la campagne, dans I’opposition a une vie urbaine corruptrice et
dangereuse, dénoncée dans nombre de textes depuis les Satires de Juvénal puis de Boileau
(Satire VI), attire les solitaires et s’épanouit dans la littérature.

Le 18° siécle, qui depuis Pierre Bayle, et malgré le topos romanesque de I’entrée dans une
capitale peu amene, a retenu des villes les enrichissements, intellectuels notamment, qu’elles
proposent, se souviendra en fait de la retraite profane et exprimera le gott d’un locus amoenus
dans la tradition horatienne, allant de pair avec 1’otium mondain. La dispute qui ’opposa a
I’Eglise, dont 1’enfermement au couvent et le célibat des prétres constituérent le coeur, fit
retenir de lui son rejet de la retraite et de la solitude. Le conflit entre Rousseau et ses pairs ne
fit qu’augmenter la polémique sur I’éventuel souhait de s’éloigner du monde.

Parallélement a une réalité de la premiére moitié du 18° siécle durant laquelle les retraites
monastiques restaient nombreuses, il faut se souvenir de I’importante production de textes
narrant la vie des premiers solitaires. La constance des rééditions de toute une littérature
religieuse exprime le godQt des décennies 1700-1740 pour I’histoire de femmes et d”’hommes
qui fascinent par la fagon, rigide et dépouillee, dont ils vouaient leur vie & Dieu en se retirant
dans quelque désert. Certes, I’ermite, d’aprés P. Naudin, « ne connait plus tout a fait la
fortune littéraire qui fut la sienne durant tout le Moyen-Age et jusqu’au Grand Siécle™ » ;

10 pensons par exemple & M.-A. lonescu, Le sentiment de la solitude chez quelques romanciéres du dix-huitiéme siécle : Mme
de Tencin, de Graffigny et de Charriére, These, Indiana University, 1997 ; R. G. Bonnel, Ethique et esthétique du retour a la
campagne au XVIII° siécle. L ceuvre littéraire et utopique de Lezay-Marnésia, 1735-1800, New-York, Peter Lang, Eighteenth
Century French Intellectual History, 4 (1995) ; Laurence Mall, Origines et retraites dans La Nouvelle Héloise, ibid., 5
(1997) ; P. Ejarque, Ecrire la clture conventuelle. Réalités féminines, réveries masculines dans la Vie de Marianne de
Marivaux, Paris, Champion, 2010.

11 pierre Naudin, L "Expérience et le sentiment de la solitude, de I’aube des Lumiéres a la Révolution. Un modéle de vie &
’épreuve de I’histoire, Paris, Klincksieck, 1995, p. 97.


http://fr.wikipedia.org/wiki/Claudine_Gu%C3%A9rin_de_Tencin

néanmoins, du roman Le Solitaire de Terrasson publié en 17332 aux solitaires des Contes
moraux de Marmontel en 1766 et au vieillard narrateur de Paul et Virginie (1784), la figure
de I’ermite interroge I’imaginaire au point que le 18° siecle cédera a la réalisation de grottes et
ermitages au cceur de ses jardins anglais, comme I’illustre la gravure choisie pour la
couverture de ce numero de Dix-Huitiéme Siécle, dessinée par Le Rouge en 1776. Celle-ci
souligne particulierement bien 1’évolution de 1’idée de retraite au temps des Lumiéres : il
semblerait en effet que 1’isolement, de préférence temporaire, rejoignit la sociabilité, et abritat
peut-étre davantage quelques moments de solitude partagée ou quelque aventure galante -
comme le chante Gessner reprenant le topos de la grotte de Calypso dans 1’une de ses idylles
aux accents pastoraux'® - plutdt que la ferveur spirituelle.

Rejet de la solitude, sans doute, mais c’est bien la retraite religieuse, issue de I’augustinisme,
avec pourrait-on dire, Rancé et Guez de Balzac comme figures de proue, qui subit les foudres
des philosophes du temps. On aurait toutefois tort de croire que malgré la destruction de Port-
Royal en 1711, événement d’une grande force symbolique, les milieux jansénistes furent
inactifs tout au long du 18° siécle. On commence a reconnaitre maintenant™* I’existence de cet
autre 18° siécle, qui n’était pas celui des encyclopédistes - malgré les frontiéres poreuses entre
les deux clans - mais celui composé d’un grand nombre d’ecclésiastiques et de laics qui se
faisaient les défenseurs actifs de la religion chrétienne tout au long du siécle. En ce méme
temps donc ou Voltaire déclare nécessaire d’ « écraser I’infame », les tenants de la tradition
dévote publient nombre d’essais et de romans - sans oublier la parution réguliére des
Nouvelles ecclésiastiques - et, empruntant la rhétorique philosophique, continuent a louer la
retraite. Les prédicateurs, de leur c6té - comme ’abbé Trublet par exemple en 1755% -
¢difient leurs ouailles dans leurs sermons en faisant I’apologie de la retraite solitaire exercée
par les saints. Dans ce siecle des Lumiéres ayant hérité de la spiritualité trés forte qui avait
imprégné le 17° siécle, les pratiques de la retraite sont légion, certains salons fréquentés par
les lettrés n’hésitent pas a faire encore régner 1’esprit du Grand Siécle (c’est le cas de Mme.
de Tencin, & la suite de Mme. de Lambert, comme ce sera celui des mardis de Mme.
Geoffrin), et les lecteurs des textes apologétiques sont assidus devant ce qu’il faut bien
appeler des succés éditoriaux'®.

Néanmoins, & partir des années 1760, 1’Eglise commence a perdre de son pouvoir en raison de
plusieurs facteurs qu’il ne s’agit pas de développer ici. Une des conséquences en est, grace a
la Commission des Réguliers (1768), la fermeture de nombreux couvents et monastéres, et en
raison de la poussée philosophique, un moindre désir des familles d’enfermer leurs enfants au
couvent. La premiére des regles de la vie chrétienne : renoncer a soi-méme, selon I’expression
consacrée mourir au monde, ne convient plus a une culture qui commence a se soucier du
bonheur de I’€tre humain dans I’espace et le temps ou il vit. Mais le dogme implique aussi
I’abnégation de toute sensation charnelle, ce qui ne pouvait que choquer nos philosophes

2 Mme. Bruneau de la Rabatteliére, Le Solitaire de Terrasson, Histoire intéressante par Madame de ***, Paris, 1733.

18 « Aime-moi, belle Chloé. / Vois combien il est doux d’habiter la grotte que j’occupe sur ce coteau [...]. / Ma grotte est
commode, les murs en sont ornés de peaux molles » (dans « ldylles », Euvres complétes, t. I, A Orléans, chez Rouzeau-
Montaut, 1783, p. 9).

14 Gréce aux travaux menés depuis une vingtaine d’années. Voir notamment de Didier Masseau : Les marges des Lumiéres
francaises. 1750-1789, Paris, Droz, 2004 et Les ennemis des philosophes. L’ antiphilosophie au temps des Lumiéres, Paris,
Albin Michel, 2001 ; ainsi que sous sa direction le Dictionnaire des anti-Lumiéres a paraitre chez Champion.

15 Voir ses Panégyriques des Saints publiés  la suite d’une réédition des Essais de littérature et de morale en 1755.

18 pour seul exemple, on peut lire dans la préface de Iédition de 1750 de la Retraite spirituelle pour un jour de chaque mois
du jésuite Jean Croiset (1656-1738), que celle-ci « est pour le moins la vingt-cinquiéme [....] sans compter la traduction
angloise imprimée a Paris, et I’Ttalienne imprimée a Boulogne et 8 Rome » (Lyon, t. 1, p. VIII).



chantres de la liberté de I’individu. La recherche du silence, qui en est la premiere obligation,
ne pouvait que les indigner par ce qu’elle signifiait de coupure sensorielle au monde, alors
méme que Locke puis Condillac avaient mis en exergue le role primordial des sens dans la
connaissance.

Par consequent, a partir de la deuxiéme moitié du siécle, la retraite commence a s’exprimer a
travers un systéme de pensée ou la morale de 1’austérité n’est plus défendable - telle que
I’entendaient les principes de la vie monacale au Moyen Age et au 17° siécle. Une retraite
sensorielle devient typique de la sensibilité moderne qui est celle des Lumieres : « toute
privation en général, comme le vide, les ténebres, la solitude, produit I’étonnement et une
espéce de frayeur dans 1’ame qui se croit isolée®’ », écrit Pierre Rousseau, directeur du
Journal Encyclopédique. Que le mouvement ait des causes spirituelles ou non, se retirer
s’établit désormais le plus souvent dans un cadre naturel dont les sens, loin d’étre exclus,
enrichissent et fondent désormais le mode d’existence. Néanmoins, les philosophes ceuvrent a
une sévere dénonciation de 1’¢éloignement du monde.

Sans cesse en fait, le 18° siécle réécrit Le Misanthrope, soit pour en atténuer la folie, c’est le
cas de Diderot pour qui seul le méchant vit dans la solitude ; soit pour I’accepter, c’est le cas
de Rousseau pour qui Alceste est un homme honnéte. La littérature du temps, que ce soit pour
la dénoncer et / ou la parodier (Lesage, Challe), ou pour la trahir (Sade), ne cesse de penser la
retraite. Certes, Prévost met encore en scene des retraites a I’image de celles du 17° siecle,
mais Prévost n’entre pas sans perplexité ni hésitation dans 1’ordre moderne du récit,
contrairement a Lesage qui évacue le tragique a partir d’histoires marquées par le style
tragique pour préférer ’issue heureuse de la comédie, dans le plus pur style du romanesque
moderne que le premier dix-huitieme siécle tente d’imposer. On trouve ainsi chez ce dernier
différentes formes de retraite - aussi surprenant que cela puisse paraitre dans le récit
d’aventures qu’est celui de Gil Blas - la plus parodique étant certainement celle que trouvent
des hors-la-loi dans un souterrain, a ’origine lieu de retraite pour les chrétiens d’Espagne’®,
Chez Challe, tout autant que chez Lesage ou Marivaux, la retraite, constamment subie par les
personnages, est chargée de négativité. Progressivement, les romans, qui immergent les
personnages dans un espace sensoriel déterminé par leurs rapports physiques, sensibles et
moraux au monde qui les entoure et par une conscience subjective du monde et d’eux-mémes,
les font se rebeller contre les retraites qu’ils subissent et qu’il finissent par quitter pour
reprendre le cours du monde, ce qu’on peut lire encore chez Marmontel ou Diderot. Quand il
ne s’agit pas de dénoncer le retrait du monde, le roman renouvelle la retraite en infléchissant
progressivement 1’antitheése monde / retraite. Le retirement se fait temporaire, pour quelques
heures, quelques semaines, quelque mois. Il peut avoir lieu dans 1’anonymat des villes (un
grenier ou une chambre remplace pour I’écrivain la « librairie » d’un Montaigne au cceur de
I’anonymat de la capitalelg), au jardin ou dans quelque campagne, mais surtout il se partage :
« Ma maison de campagne avait pour moi, dans la belle saison, encore plus d’agrément que
n’avait eu la ville. Une société choisie, composée au gré de ma femme, y venait
successivement varier nos loisirs, et jouir avec nous de cette opulence champétre [...]%° », se
souvient Marmontel. Les raisons du retirement sont diverses et celui-ci est de moins en moins

7 Journal Encyclopédique, Liége-Bouillon, rééd. Slatkine, 1967, p. 11-12.

18 Histoire de Gil Blas de Santillane, éd. Roger Laufer, Paris, GF-Flammarion, 1977, L. I, chap. IV et VI,, p. 32 et sv.

1 Voir Louis-Sébastien Mercier, Tableau de Paris, dir. Jean-Claude Bonnet, Paris, Mercure de France, 1994, chap. Il : « Les
greniers » (vol. I, t. 1, p. 29-30) et chap. VII : « Patrie du vrai philosophe » (vol. I, t. 1, p. 40).

2 Mémoires d'un pére pour servir a linstruction de ses enfans, dans Euvres complétes, Genéve, Slatkine Reprints, 1968, t.
I, L. 11, p. 335.



congu comme recherche spirituelle. Emerge méme un type de retraite - malheureusement non
traité dans ce volume - correspondant au souci d’un corps en bonne santé. On le sait : il parait
toujours plus d’ouvrages d’hygiéne en méme temps qu’une nouvelle culture du corps voit le
jour. L’air que I’on respire, I’eau que 1’on boit, I’aliment dont on se nourrit, font que se retirer
a la campagne ne revét pas toujours un objectif moral ou spirituel, mais en quelque sorte
thérapeutique, comme en témoigne Diderot lorsqu’il séjourne en 1756 durant trois semaines a
Massy chez son éditeur Le Breton : « Le sixiéme volume de 1I’Encyclopédie venait de paraitre
et *étais allé chercher a la campagne du repos et de la santé™ ».

Ainsi, au moment ou la culture classique vacille, des écrivains donnent une vision moderne de
la retraite. La pente rousseauiste se trouve progressivement récusée tandis que la tradition
horatienne se voit sauvegardée. Petit a petit, le siccle met fin a 1’exceés de la retraite
silencieuse de Pascal?®, dans un renoncement total au monde, et a celui d’une sociabilité
mondaine démesurée, pour préférer une forme adoucie du retirement, sereine, inconcevable
sans relations humaines : « Je me voyais [...] en état de vivre agréablement a Paris et a la
campagne® », affirme désormais Marmontel, symbole méme du nouvel individu bourgeois
qui hérite du matérialisme ayant permis cette modernité qui est aujourd’hui encore la notre.

Une telle forme de retraite, on la réve, et parfois on la réalise. La thématique en effet ne se
déploie pas uniquement dans les romans, si polémiques soient-ils. Si I’auteur de La Religieuse
s’éléve contre les chaines du couvent, lors du commentaire du Miracle des Ardents de Doyen,
I’idée de la solitude et de la retraite semble le séduire : « Voila I’avantage de ’homme retiré
dans la solitude. Il se parle, il s’interroge, il s’écoute, il s’écoute en silence. Sa sensation
secréte se développe peu a peu ; et il trouve les vraies voix qui dessillent les yeux des autres et
qui les entranent. O rus, quando te aspiciam?*! » C’est bien ce méme Diderot qui soupire
dans ses lettres & Sophie aprés un « azile » [sic], une « niche grande comme la main » ou se
réfugier «loin de tous ces chagrins qui viennent [I]’assaillir”® ». Mais dans D’esprit du
philosophe, il n’est jamais de retraite sans pensée active des hommes et du monde. Avec une
énergie différente, Rousseau ne I’aurait pas totalement contredit. Du lointain de ses retraites,
il s’est toujours préoccupé des mouvements du siécle et s’est constamment engage. Mais ce
qu’on retiendra surtout, c’est que son ¢éloge de la solitude - on ne sera pas surpris de voir
Rousseau occuper une place centrale dans notre volume - correspond a une retraite ou le
silence n’est plus concu comme un idéal seulement chrétien. Le sage n’est plus celui qui se
retire dans le silence mais qui, au milieu du bruit, sait trouver, en lui-méme, le silence dont il
a besoin. Le sage, c’est encore celui qui, dans son retrait du monde, jamais total, sait voir,
écouter et jouir de la nature. La retraite rousseauiste, si austére flt-elle, n’existe pas sans
volupté sensorielle. Au 18° siécle, tout parle, tout vibre, tout frémit : « Un silence absolu porte

A Prologue écrit pour Le Fils Naturel ou les Epreuves de la vertu, dans Diderot, Euvres, éd. L. Versini, Paris, Laffont, coll.
« Bouquins », t. IV, p. 1081. Cité par H. Cussac (« Réécriture de la retraite dans les Contes et les Mémoires de Marmontel »,
dans Marmontel. Une rhétorique de I'apaisement, éd. J. \WWagner, Louvain / Paris, Peeters, 2003, p. 198). Ce propos de
Diderot correspond néanmoins davantage a une mise en scéne de soi qu’a une réelle confidence autobiographique.

22 Ainsi lit-on dans les Pensées : « 11 faut se tenir en silence autant qu’on peut, et ne s’entretenir que de Dieu, qu’on sait étre
la vérité » (éd. P. Sellier, Paris, Garnier, 1991, fr. 132, p. 199) ; « Ne vous étonnez point, s’il ne raisonne pas bien a présent,
une mouche bourdonne a son oreille [...] chassez cet animal » (ibid., fr. 81, p. 180).

2 Mémoires, éd. citée, p. 346. Le soulignement de la conjonction est nétre.

2 Diderot, Salons, éd. Marie Bukdahl, Michel Delon, Didier Kahn, Annette Lorenceau, Paris, Hermann, 1995, t. I11, Ruines et
Paysages-Salon de 1767, p. 275 (trad. : « Chére campagne, quand te reverrai-je ? », Horace, Satires, Il, vi, 60.).

% | ettre du 21 juillet 1765, dans Lettres & Sophie Volland. 1759-1774, éd. Marc Buffat et Odile Richard-Pauchet, Paris, Non
Lieu, 2010, p. 407. Voir d’O. Richard-Pauchet, Diderot dans les Lettres & Sophie Volland. Une Esthétique épistolaire, Paris,
Champion, 2007, IV, |, 2, « Le Petit chateau ou I’idylle impossible », p. 362.



a la tristesse. 1l offre une image de la mort®®. » Avec Rousseau, il faut donc éviter un repos
complet - le repos, quies, étant un des mots les plus saints de la religion chrétienne®’. Sa
démarche existentielle montre de 1’originalité en introduisant dans la réflexion morale une
idée tres souvent refoulée par le classicisme : aucune vertu ne peut exister sans plaisir.
L’espace de la retraite est susceptible d’apporter du bonheur, et méme s’il en colite quelques
larmes - du fait de quelque réminiscence mélancolique - ce seront des pleurs bienheureux.

De ces quelques rappels et réflexions découlent logiquement les trois parties proposées dans
ce numéro : « Culture et contre-culture de la retraite », « Topographie de la retraite », « La
retraite : de I’expérience a ’utopie ».

Culture et contre-culture de la retraite
Avant toute chose, pour évaluer au 18° siécle ce « désir d’ailleurs » en quoi se résume d’abord
’aspiration a la retraite, il faut s’entendre sur les mots et les concepts. Francesca Piselli nous
révele comment, du Moyen-Age & I’age classique, il s’agit d’un terme militaire, qui bascule
progressivement du négatif (déroute) au positif (repli stratégique, rusé, sage ou prudent).
Preuve que la notion est préte a évoluer encore, au sens spirituel et philosophique cette fois,
selon I’idée que I’époque se fait des relations entre 1’espace et I’esprit. Didier Masseau
évoque surtout le mouvement de balancier qui, d’un camp idéologique a I’autre, suggere tout
au long du 18° siécle ’ambiguité d’un concept désignant pour les uns un idéal de vie austére
mais sain et une pratique spirituelle enviable ; pour les autres un abus de pouvoir sur le corps
des reclus, une fausse sagesse, une tartufferie. Tandis que I’idée s’infléchit enfin du coté de
I’otium classique, renouant avec un épicurisme oublié. ..
Pour illustrer cette pratique déja ancienne, mais a laquelle le siécle veut croire encore,
Alexandra Roger s’attarde sur le phénomene historique des vocations religieuses qui reflétent,
entre fiction et réalité, 1’abus de I’autorité paternelle, tandis que Nicolas Brucker évoque le
travail romanesque de Michel-Ange Marin, religieux minime offrant dans ses récits
monastiques féminins une image attrayante de la vie retirée.
Du c6té des innovateurs, un certain nombre de groupes humains s’approprient 1’ethos de la
retraite pour en renouveler, y compris de facon métaphorique, les usages et les vertus : on
pense ici aux femmes, aux poéctes et aux philosophes. Ainsi I’on observera avec Huguette
Krief, dés le début du siecle, la fagcon dont certaines femmes ont pu récupérer ce mot d’ordre
au profit de I’affirmation de soi au sein d’une « immobilité heureuse » (Mme de Lambert,
Mme du Chatelet...). A Tautre bout du siécle, de Delille & André Chénier, de La Harpe a
Millevoye, Jean-Noél Pascal évoque une série de poetes marqueés, a travers leur formation
classique, par le cadre poétique qu’inspire le discours sur la retraite, propre a infléchir une
production déja influencée par la Nature. Anne-France Grenon et Pierre Chartier présentent,
eux, les deux faces d’une méme médaille philosophique : coté pile, Rousseau, coté face,
Diderot. Chacun fit a sa fagon 1’expérience de la retraite — 1’un, comme Systéme : I’autre,
comme tentation — chacun reprochant a I’autre sa méthode. Ces deux formes, faut-il I’ajouter,
sont rigoureusement laiques : avec des nuances, elles interrogent le monde a la fois comme
force de corruption et comme public a éduquer : I’écriture qui en résulte témoigne de cette
tension, et de la plus ou moins grande sérénité qui, pour I’auteur, en résulte.

Topographie de la retraite

% |_es Réveries du promeneur solitaire, « Cinquiéme promenade », dans OC, éd. cit., t. I, p. 1047. Voir I’article HEUREUX de
I’Encyclopédie.

2" Henri Bremont, Histoire littéraire du sentiment religieux en France, nlle éd. augmentée, dir. Francois Trémoliéres, Paris,
éd. Jérdme Millon, 2006. vol. 1V, t. X1, p. 733.



La retraite, comme nous 1’avons dit, ce sont avant tout des lieux, réels ou imaginaires. Topos
ou locus amoenus, la géographie du retirement renvoie a une tradition spatiale (le clofitre,
I’ermitage, le désert) mais surtout, au 18° siécle, au développement, a I’aménagement du
territoire géographique, romanesque et poétique?®. Dans la continuité et en contrepoint du
siecle précédent, qui est celui de grands travaux d’intérét général (routes et canaux de France,
places urbaines, jardins a la francaise), le siecle qui nous intéresse développe ce que ’on
pourrait nommer des lieux d’intérét particulier, lieux de repli, lieux d’hygiene, lieux intimes.
L’espace du bonheur serait-il un périmétre perpétuellement menaceé ? Jean Starobinski, dans
[’Invention de la liberté, évoque parmi les raisons qui font rechercher aux belles @mes le
refuge clos de I’idylle, les débuts du massacre de 1’environnement urbain et rural par I’essor
industriel (remarque surtout pertinente, d’ailleurs, pour 1I’Angleterre). « L’on voudrait
retrouver, sinon 1’age d’or et 1’Arcadie légendaire, du moins une vérité liée aux travaux
élémentaires, aux affrontements rugueux, a la sobriété salubre. Peut-étre est-ce le moyen de
régénérer la société tout entiére *°. » Comme le montrent Claire Ollagnier et Sophie Lefay, on
évite donc, ou I’on met a distance, les lieux communs (maisons et jardins particuliers). On
batit de petites maisons, des ermitages miniature dans les faubourgs des villes, au fond des
parcs et jardins; on y reconstitue méme ces lieux d’horreur et de solitude empruntés a
I’espace biblique ou romanesque, dans une version humaine, accessible et reposante. Parfois,
il n’est que d’utiliser un matériau existant, la ruine, pour y promener sa mélancolie, y méditer,
y trouver le repos - ce lieu méme étant capable de superposer le passé et le présent, presque
I’avenir (Genevieve Cammagre). Enfin les lieux écartés déja batis (maisons de campagne,
chateaux possédant leurs propres espaces de solitude ou de claustration) trouvent parmi le
public ou le personnel de la fiction un regain d’intérét : Martial Poirson, Fabrice Moulin et
Audrey Mirlo pointent comment, au théatre ou dans le roman, on observe une prédilection des
personnages, feinte ou spontanée, pour ce nouvel habitus de I’isolement loin des villes,
bénéfique au repos de I’ame, a I’encerclement et au traitement des passions.

La retraite : de [’expérience a [ 'utopie
Ce que les particuliers tentent de réaliser dans un espace a trois dimensions, dont certaines
ceuvres du répertoire littéraire renvoient 1’écho, d’autres auteurs en font parfois 1’expérience
personnelle, bientdt relayée par leurs écrits. De nouvelles formes vont alors foisonner® :
robinsonnades, lettres, promenades, comédies, maximes... selon le degré de réalisation du
projet de retraite. Jean-Michel Racault et Benjamin Hoffmann évoquent le caractére de
palimpseste de textes dans lesquels la topique insulaire, ou encore le réve d’Azile en
Amérique - pourtant réalisé une fois en 1791 (« Les Lettres écrites des rives de 1’Ohio
(1792) » de Lezay-Marnésia) sont pris et repris inlassablement par leurs auteurs, exprimant la
problématique « de la réécriture infinie et de 1’impossible remontée & 1’origine ». A I’inverse,
Guilhem Farrugia et Gabriel Thibault traitent du cas symptomatique de deux auteurs tres
proches, Rousseau et Bernardin de Saint-Pierre, qui, au terme d’une ceuvre largement
marquée par 1’utopie, ont été capables de donner forme a leurs réves, 'un a Ermenonville,
I’espace de quelques semaines, I’autre, pour quelques années, dans sa maison d’Essonnes.
Cette littérature de la « mise en acte » pouvait-elle avoir a son tour une influence morale sur le
public ? Paul Pelckmans montre comment la thématique de 1’Alceste moderne au théatre, deés
le début du siecle, sous la plume de Destouches, n’est qu’une caisse de résonance bien
surprenante : «I’idéal immémorial de la retraite venait a consoner[...] avec un
individualisme moderne devenu plus insistant ». Ingrid Riocreux, quant a elle, décrit le cas-

28 Voir Bertrand Westphal, auteur de La Géocritique, réel, fiction, espace, Paris, Minuit, 2007, et du Monde plausible,
espace, lieu, carte, Paris, Minuit, 2011.

2 Jean Starobinski, /' Invention de la liberté, 1700-1789, Genéve : Skira, 1964, rééd. Skira Bookking International, 1994,
p. 195.

3% « Schiller I’a bien vu - le genre traditionnel de I’idylle offrait la forme dans laquelle le réve de la grande unité pouvait
d’abord tenter de s’incarner [...] », ibid., p. 159.



limite de I’intellectuel aux prises avec une ceuvre-vie et montre comment la retraite subie puis
choisie par Chamfort finit par exprimer 1’idéal misanthropique de 1’homme - considéré
comme un des beaux-arts.

Mais alors, notre quéte ne semble-t-elle pas s’inverser ? La retraite spirituelle congue
progressivement par I’homme dans un but édifiant, purifiant, roboratif, parfois idyllique, ne
serait-elle plus confins du siécle que la mise en scéne égoiste d’un individualisme en voie
d’inflation ? Si I’on en croit la passionnante histoire des jardins et des hommes que
constituent Les Affinités électives (1809) de Goethe, il faut concevoir ce que 1’idéal ascétique
de la retraite doit aux générations qui, au 18° siécle, se sont succédé (et parfois combattues),
incapables désormais de partager ne serait-ce que leurs solitudes. Est-ce parce qu’elles sont
devenues désormais synonymes de libertés ?

Notre assistant fut conduit & ces réflexions [...] alors qu’il était allé se promener a travers 1’ancien parc du
chateau, alors qu’il avait admiré les hautes allées de tilleuls, les promenades réguliéres, qui remontaient
au pére d’Edouard. Elles avaient admirablement réussi au sens de celui qui les avait plantées, et
maintenant qu’on pouvait seulement s’en apercevoir et en jouir, personne n’en parlait plus ; on les visitait
a peine ; la fantaisie et la dépense s’étaient tournées d’un autre coté et s’étaient portées vers les espaces
libres et le lointain®".

Héléne Cussac
Université Jean-Jaures (Toulouse) - PLH

Odile RICHARD-PAUCHET

Université de Limoges — EHIC, E. A. 1087

31 Goethe, Les Affinités électives, dans Romans, éd. et traduction Pierre du Colombier, Paris, Gallimard, coll. « Bibliotheque
de la Pléiade », 1954, p. 293.



TOPOGRAPHIE DE LA RETRAITE

LA RETRAITE AU FIL DES MOTS

Dérivé du latin retractus (participe passé du verbe retrahere) et issu de la substantivation du
participe passé féminin de I’ancien verbe retraire, le mot retraite désigne depuis la fin du 12°
siécle « I’action de reculer’ », notamment d’un lieu. Signalé pour la premiére fois en 1213, il
indique ’action de se retirer du champ de bataille (sonner la retraite®®). Par métonymie, ce
mot évoque au 14° siécle la sonnerie du clairon qui annonce le couvre-feu et apres, vers 1580,
I’obligation des soldats de regagner leur casernement (DHLF). A la méme époque, on assiste
chez Montaigne a un renversement de sens, dont Jean Sgard a montré I’importance®*. En
effet, dans le chapitre De la solitude (XXXIX) des Essais, Montaigne emploie retraicte pour
suggérer 1’action de se retirer de la vie active ou mondaine, sans idée de mouvement
physique. Elle est alors congue comme un mode d’existence.

Au début du 17° siécle, le Thresor de la langue francaise de Nicot (1606) oublie cette
signification et revient aux acceptions originaires telles que : rebrousser chemin et se retirer
(en contexte militaire). Il garde aussi d’une part I’idée d’action, d’autre part de lieu de refuge.
Plus tard, vers la fin du siécle, le Dictionnaire francgois de Richelet (1680) enrichit le spectre
sémantique du terme retraite, y incluant divers sens métonymiques, tels que les locutions se
battre en retraite pour suggérer I’état d’une personne agée qui s’est retirée des affaires et
battre en retraite, soit « se retirer doucement et sans bruit™® ».

32 Trésor de la langue frangaise informatisé, s. v. RETRAITE.

33 Voir le Dictionnaire historique de la langue frangaise (désormais DHLF), dir. Alain Rey, Paris, Dictionnaires Le Robert,
2006, 1°éd. 1992, 3 vol., s. v. RETRAITE. Voir Le Grand Robert de la Langue frangaise, dir. Alain Rey, Paris, Dictionnaires
Le Robert, 2001, 6 vol., s. v. RETRAITE.

3% Voir Jean Sgard, « Le mot retraite », Recherches et travaux, Grenoble, n° 44, 1993, p. 19-20.

35 Montaigne, Essais, éd. Alexandre Micha, Paris, GF-Flammarion, 1969, t. 1, p. 296-298.

3% Pierre Richelet, Dictionnaire francois contenant les mots et les choses, plusieurs nouvelles remarques sur la langue
frangoise (dorénavant DF), Genéve, J. H. Widerhold, 1680, 2 vol., s. v. RETRAITE.
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Mais les lexicologues, ainsi que le remarque Bernard Beugnot dans son Discours de la
retraite au 17° siécle’, ne recueillent qu’une partie de 1’héritage de leur temps et ils laissent
dans 1’ombre la variété des registres et des raisons qui la déterminent®. C’est le Dictionnaire
de [’Académie, qui, dés sa premiere édition (1694), officialise 1’acception suggérée par
Montaigne en parlant de retraite en tant qu’« état que 1’on embrasse en se retirant du monde,
de la Cour, des affaires® ».

Les dictionnaires du 18° siécle fournissent une ample palette sémantique des concepts, des
contenus et des valeurs liés a la retraite. Néanmoins, trois lignes majeures se dégagent,
renvoyant respectivement a la retraite comme action de se retirer, a la retraite comme état de
quelqu’un qui s’est retiré du monde, des affaires, de la cour et a la retraite comme lieu ou I’on
peut se retirer. La quasi-totalité des ouvrages lexicographiques, datant principalement du
début du 18°siécle, acceptent, a 1’évidence, le legs des dictionnaires précédents. Pourtant, cela
n’empéche pas que, par le biais de mécanismes objectifs et subjectifs, une pluralité d’autres
sens concrets et figurés voient le jour, notamment vers le tournant du siecle, et que des
variations sémantiques se produisent.

Notre but étant d’explorer les sens du substantif retraite et des mots qui lui sont associés au
cours du 18° siécle, nous avons créé un corpus rassemblant non seulement les principaux
dictionnaires de langue parus a cette époque, mais aussi les dictionnaires spécialisés, les
encyclopédies, ainsi que les dictionnaires de synonymes®.

Au préalable, il nous parait important de souligner que la connotation négative de ce terme
apparait en filigrane dans les dictionnaires interrogés et qu’elle se laisse deviner tout au long
du siécle. En ce qui concerne la premiere des trois lignes sémantiques discernées, a savoir,
celle renvoyant & la retraite comme action de se retirer, notamment dans son sens concret de
terme propre au langage militaire, désignant la « marche que font des troupes pour se retirer »
(DA 1740), on assiste effectivement a une tentative d’en estomper les contours, sinon de
charger ce mot de connotations contraires, comme dans la locution faire une retraite
honorable, enregistrée dans le Dictionnaire royal de Pomey, aussi bien que dans le

37 Bernard Beugnot, Le discours de la retraite au 17° siécle, Paris, PUF, 1996.

38 Ibid., p. 16.

% Dictionnaire de I’Académie francoise (désormais DA), Paris, V.ve de J.-B. Coignard et J.-B. Coignard, 1694, s. v.
RETRAITE.

40 Nous avons dépouillé article RETRAITE dans les dictionnaires et ouvrages lexicographiques suivants : Dictionnaire royal
augmenté de nouveau et enrichi d’un grand nombre d’expressions [...] par le R. P. Frangois Pomey (dorénavant DR), Lyon,
Molin, 1676, 1701, 1704, 1708, 1716, 1740 ; P. Richelet, Dictionnaire frangois, ouvr. cité; A. Furetiére, Dictionnaire
universel contenant généralement tous les mots francgois tant vieux que modernes [...] (désormais DU), La Haye et
Rotterdam, Leers, 1690, 1701 (2° éd. revue, corrigée et augmentée par Basnage de Beauval), 1708 (rééd. J.-B. Brutel de la
Riviere), 1727 (rééd.) ; Dictionnaire de I’Académie francaise (dorénavant DA), Paris, J.-B. Coignard, 1718, 1740, 1762,
1798 ; N. Aubin, Dictionnaire de marine contenant les termes de la navigation et de [’architecture navale, Amsterdam, P.
Brunel, 1702 ; Dictionnaire universel frangois et latin, vulgairement appelé Dictionnaire de Trévoux (désormais DUT),
Trévoux 1704 ; 1721, 1732, 1743, 1752, 1771 ; N. Chomel, Dictionnaire ceconomique, contenant divers moyens d’augmenter
son bien, et de conserver sa santé (dorénavant DC), Lyon, P. Thened, 1709 ; 1712 [Supplément], 1741 [Supplément par
Henry Thomas], 1767 (nouv. éd. M. de La Marre) ; Dictionnaire frangois et latin: tiré des auteurs originaux et classiques de
l'une et de ’autre langue [...] par le R. P. Joseph Joubert, Lyon, Declaustre 1709, 1710, 1718, 1725, 1738, 1751, 1757,
1780 ; Dictionnaire universel de commerce, d’histoire naturelle, d’arts et de métiers, Paris, Estienne, 1723, 1730, 1741-
1742 ; Grand dictionnaire francois et latin, enrichi des meilleures fagons de parler en l'une et I’autre langue [...] pour servir
aux études de Monseigneur le Dauphin et de Messeigneurs les Princes par [’abbé P. Danet, Lyon, Deville, 1710, 1713, 1721,
1735, 1737, 1731, 1754 ; Encyclopédie ou dictionnaire raisonné des sciences, des arts et des métiers par une Société de gens
de lettres. Mis en ordre et publié par M. Denis Diderot... et quant a la partie mathématique par M. Jean Le Rond d’Alembert
(désormais E), Paris, Briasson, David, Le Breton, Durand, 1751-1780, 1777 [Supplément]) ; P.-A. Alletz, Encyclopédie des
pensées, des maximes et des réflexions sur toutes sortes de sujets (désormais EP), Paris, Guillyn, 1761 ; Dictionnaire des
synonymes francois par Thimotée de Livoy, Paris, Saillant, 1767, 1788 (nouv. éd. revue et augmentée par Nicolas Beauzée) ;
Grand Vocabulaire frangais (dorénavant GVF), Paris, Panckoucke, 1773 ; Dictionnaire portatif de la langue francoise,
extrait du Grand Dictionnaire de Pierre Richelet [...], nouvelle édition entiérement refondue et considérablement augmentée
par M. de Wailly, Lyon, J.-M. Bruyset, 1775 ; Encyclopédie méthodique ou par ordre de matieres par une société de gens de
lettres, de savants et d’artistes (désormais EM), Paris, Panckoucke, 1782-1832 ; J.-F. Féraud, Dictionaire [sic] critique de la
langue frangaise (dorénavant DCL), Marseille, J. Mossy, 1787-1788 ; Nouveau Dictionnaire portatif de la langue francoise
[...] par Claude-Marie Gattel (désormais NDG), Lyon, Bruyset, 1797.
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Dictionnaire frangois de Richelet, ou, dans cette autre expression faire une belle retraite,
ainsi que ’atteste la premiére édition du Dictionnaire de I’ Académie®.

Au début du siecle, dans le Dictionnaire universel (1701), augmenté par le lexicographe
Henri Basnage de Beauval, les deux acceptions se cotoient. Par ’entremise de quelques
citations tirées de plusieurs récits du 17° siécle, nouvellement adjointes, la comparaison
explicite de la retraite a la fuite des armées, a leur marche en arricre, telle qu’elle est évoquée
dans le recueil posthume Menagiana (1693) de Gilles Ménage, est accompagnée pour la
premiére fois de 1’idée que celle-ci n’est pas un échec si la fuite est « faite a dessein et avec
adresse » (DU, 1701) et non pas par crainte. De plus, Basnage met en avant la « retraite
glorieuse et honorable en présence de ’ennemi » (DU, 1701), a 1’aide d’une citation extraite
de la Préface a la traduction de La retraite des Dix Mille de Xénophon (1648) de Nicolas
Perrot d’Ablancourt. Se signalant comme un topos, la retraite des Dix Mille est répertoriee
d’ailleurs par 1’Académie elle-méme a partir de la deuxieme édition de son Dictionnaire
(1728) et elle continuera a y étre mentionnée encore dans les siecles a venir.

Si les diverses éditions du Dictionnaire de Trévoux ne font que répéter les citations de
Basnage, I’Encyclopédie, a I’article RETRAITE paru en 1765 et consacré pour la plus grande
part & son acception militaire*, revient sur ce topos s’attardant de toute évidence a 1’idée de la
retraite comme stratégie militaire efficace et potentiellement gagnante. Son auteur, Guillaume
Le Blond, concentre son attention principalement sur les regles et les principes a suivre pour
réussir une belle retraite. A ce propos, des manuels de stratégie, tels que le Parfait capitaine
(1638) du duc de Rohan, I’Art de la guerre (1749) du marquis de Puységur et 1’Abrégé des
Commentaires de M. de Folard sur [’histoire de Polybe (1754) du chevalier de Folard, sont
examinés comme des ouvrages de référence en la maticre. Ils s’attardent sur des modalités
différentes de retraite, dont la plupart demandent du courage et de I’habileté (E). Le Blond
défend I’idée qu’il faut tout risquer pour ne point subir la « facheuse condition » d’étre fait
prisonnier de guerre (E). En plus de la retraite des Dix Mille, les exemples a imiter ne
manquent pas. En 262 avant J.-C., la retraite d’Hannibal a Agrigente, assiégée par les
Romains, fait école, tout comme, plus tard, en 1674, celle de Turenne de Marlen a Deltveiller,
et, plus récemment encore, en 1705, celle de Peri a Hagueneau, pour finir, en 1742, avec celle
du maréchal de Belle-Isle aprés le siége de Prague (E).

Quand une garnison assiégée dans une place parvient a abandonner le lieu (DA, 1762),
comme dans quelques-unes des circonstances ci-dessus, c’est une belle entreprise qui est
accomplie. Cependant, le lexicographe barnabite Thimotée de Livoy, auteur du Dictionnaire
des synonymes francois (1767), choisit de ne pas inscrire dans la liste des synonymes du mot
retraite les substantifs désertion et évasion, dont la connotation reste évidemment ambigué.
Ce ne sera pas le cas pour le continuateur de son ouvrage, a savoir le célébre grammairien
Nicolas Beauzée, qui, dans sa réédition publiée en 1788, fait précéder tous les autres
synonymes par les mots désertion, évasion et fuite.

On devine la méme hantise de la déroute militaire dans le premier des deux volumes de
I’Encyclopédie méthodique consacrés a I’Art militaire (1784-1787). A I’article RETRAITE, qui
ambitionne d’améliorer et de compléter celui de I’Encyclopédie et dont il en reproduit une
large partie, on souligne que « se retirer, ¢’est fuir avec art et méme avec un trés grand art »
(EM), suivant des regles précises. En ce sens, la retraite est ouvertement apparentée au
décampement, a savoir a 1’action de se retirer promptement de quelque lieu (EM). En outre,
on insiste sur la difference entre retraite et déroute remarquant que la seconde suppose la
défaite, ce qui n’est pas certain dans le cas de la premiére (EM). Quelques années auparavant,
I’Encyclopédie avait réclamé la nécessité d’éviter a tout prix d’assimiler la défaite a la
déroute, considérant que la retraite de I’armée frangaise lors de la bataille de Malplaquet en

yoir J. Sgard, art. cité, p. 18.
2 Le Grand vocabulaire frangais donne une version abrégée de cet article de I’ Encyclopédie.

12



1709 infligea a ses ennemis des pertes quatre fois plus importantes que les siennes, empéchant
ainsi I’invasion de la France (E, GVF).

Par ailleurs, une certaine obsession de la retraite se décele dans quelques expressions figurées
créées par extension métonymique, enregistrées depuis le 17° siécle, mais qui s’enrichissent
de nouvelles nuances sémantiques, comme battre en retraite. Dans le Dictionaire [sic]
critique de la langue francaise (1787-1788), 1’abbé Jean-Francois Féraud - seul a donner cette
acception - écrit que cette locution est employée pour se référer a « un homme qui commence
a mollir dans la dispute » (DCL). En revanche, dans la cinquiéme édition du Dictionnaire de
[’Académie, elle est signalée pour la premiere fois en tant qu’expression familiére pour
signifier « céder, se départir d’une prétention » (DA 1798).

Evoquée dans la célébre formule de La Fontaine dans Le songe d’un habitant de Mogol :
«loin du monde et du bruit », la deuxiéme ligne sémantique individuée évoque I’idée de
retraite comme état. Deux styles de retraite ne cessant de se confronter et de s’opposer deés le
début du 17¢ siécle sont ici approfondis®. 1l s’agit notamment de la retraite spirituelle qui, se
nourrissant de 1’austérité janséniste, aspire au divin et au bonheur céleste a travers un parcours
de contemplation et de perfectionnement spirituel a I’intérieur duquel la solitude et le silence
ne sont nullement des conditions secondaires, et de la retraite mondaine qui, quant a elle,
renoue avec la maxime épicurienne, plus tard mise en vers par Ovide, Pour vivre heureux
vivons cachés, dont Pierre Gassendi donne une paraphrase assez fidéle*.

Pour nombre de laiques de la premiére moitié du 17° siécle, le choix de se retirer pour vivre
dans une élite restreinte avait pour finalité non seulement d’atteindre une sérénité s’inspirant
du stoicisme, mais aussi un équilibre difficile a conquérir dans un monde bouleversé par les
guerres de religion. Pour les hommes du siécle suivant, 1’¢loignement du monde n’a pour but
ni austérité du cloitre ni la conquéte de I’équilibre intérieur. Celui-ci n’étant pas pourtant
exclu, on se tourne manifestement vers le bonheur, le loisir (otium des Latins), préferablement
dans un cadre naturel agréable®.

Les dictionnaires de la fin du 17° siecle, notamment ceux de Richelet, de Furetiere et de
I’Académie, s’attardent davantage sur la retraite spirituelle, a laquelle se rattachent des
locutions déja employées au sens concret, mais qui restent en usage seulement au sens figure,
comme faire retraite, répertoriée par Richelet, signifiant « se retirer du commerce du monde
pour quelque tems ou pour toujours » (DF), tout en précisant que cette pratique est suivie par
les religieux, avant leur consécration, ainsi que par les dévots, a la veille des fétes les plus
solennelles de la chrétienté, ou comme I’expression se mettre en retraite, enregistrée par
Furetiere, se référant, elle aussi, a ces derniers (DU).

Il faut attendre le siécle suivant, et notamment la réédition du Dictionnaire universel par
Basnage, pour trouver une définition plus compléte du mot retraite, fidelement reproduite
dans les éditions suivantes du Dictionnaire de Trévoux : « retraitte [sic], se dit aussi d’une
séparation du commerce du monde, soit par principe de piété en s’enfermant dans un
Couvent, soit par amour de la solitude pour mener une vie privée, & retirée » (DU 1701).
Basnage éclaire cette acception au moyen de plusieurs citations concernant la retraite
mondaine et la retraite spirituelle. L’identification de celle-ci avec la fuite revient dans 1’une
d’entre elles, qui évoque les premiers Chrétiens, dont la recherche de la solitude était a
maintes égards une fuite plutdt qu’une véritable retraite, ainsi que 1’avait expliqué en 1684

4 Voir B. Beugnot, ouvr. cité, p. 166.

4 Ovide avait écrit dans les Tristia : « Crede mihi, bene qui latuit, bene vixit » (I, 4, 25. Crois-moi, bien se cacher, c’est
bien vivre ). Voir Alessandra Grossi, « Saint-Evremond e la retraite », Confronto Letterario, Viareggio, Baroni Editore, n°
47,2007, p. 33.

4 Voir B. Beugnot, ouvr. cité, p. 167 et Héléne Cussac, « La retraite chez Gil Blas : entre Pascal et Rousseau », dans
Lectures du « Gil Blas » de Lesage, éd. Jacques Wagner, Clermont-Ferrand, Presses Universitaires Blaise Pascal, 2003, p.
144. Pour plus de précisions sur le débat sur le bonheur s’ouvrant au 18° siécle, voir Robert Mauzi, L ‘idée du bonheur au 18°
siecle, Paris, A. Colin, 1960, p. 48 p. sv.
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dans le Sermon VI (Panégyrique de Saint Antoine) Esprit Fléchier, évéque de Nimes et grand
orateur : « Si I’on voyait les premiers Chrétiens dans les solitudes, ¢’étoient a proprement
parler des fuites et non pas des retraites : ¢’¢toient des précautions de la crainte et non pas des
fruits de la charité » (DU 1701, DUT 1752).

Dans les citations qui font allusion a I’autre forme de retraite, soit celle mondaine, son
ambivalence est fonciérement perceptible. D une part, elle garde le sens négatif de recul,
d’autre part, elle est congue comme un espace de liberté et de réappropriation de soi. Richelet
citait des poétes, comme Racan et Saint-Amant; Basnage, de son c6té, leur préfére Saint-
Evremond, Montaigne et Marie-Catherine de Villedieu. Si, chez les premiers, la retraite
ouvrait sur la réverie amoureuse et la contemplation poétique solitaire*®, Saint-Evremond
estime que la retraite heureuse est une illusion et qu’« il est a craindre que 1’inutilité du repos
ne jette dans ’ennui » (DU, 1701 ; DUT), au lieu de faire godter la liberté. Le repos ne doit
pas étre stérile, mais il faut le concevoir comme une « réinvention mondaine de 1’otium »
classique®’. Les passions et le désir excessif de la gloire ne sont pas convenables & la retraite,
ainsi que 1’enseignent Montaigne dans les Essais (« 1I”’humeur le plus oppose a la retraite c’est
I’ambition », DU, 1701 ; DUT) et I’évéque Fléchier (« Les femmes mondaines dans une
retraite de bienséance couvrent les restes de leurs passions d’un voile de dévotion
extérieure », DU, 1701 ; DUT). De surcroit, souligne Saint-Evremond dans De [’étude de la
conversation, « comme la compagnie trop fréquente dissipe 1’esprit, la retraite trop longue
I’affaiblit » (DU, 1701 ; DUT).

Le Supplément au Dictionnaire ceconomique de Chomel, revu par Henry Thomas, donne une
vision plus positive de la retraite, qui, incluant depuis 1712 1’adresse retraite, la considere
comme un reméde contre la vie dissipée (« retraite qu’est bon de faire pour se recueillir des
dissipations du monde », DC, 1712, 1741). Dans nombre de dictionnaires et d’encyclopédies,
méme apres le tournant du siécle, cet aspect reste prédominant, a I’instar de 1’Encyclopédie
des pensées, ouvrage de compilation publié par Pons-Augustin Alletz en 1761. Celle-ci
fournit une définition assez concise de ce mot : «retraite ou vie retirée » (EP). La partie
suivante de D’article emprunte un passage des Essais de Morale (1671), dans lequel le
théologien d’inspiration janséniste Pierre Nicole tient la vanité pour responsable majeure de
I’amertume « qui trouble le plaisir de la Retraite » (EP). 1l observe qu’il faut d’abord se
libérer de la premiére et aprés se procurer « des occupations douces et tranquilles [...] qui
sont néanmoins suffisantes pour empécher 1’ennui » (EP).

Vers le milieu du siécle, cependant, le discours moral sur la retraite semble se lier plus
étroitement qu’auparavant aux états de la vie, notamment  la vieillesse. Saint-Evremond dans
son essai De la retraite (1686) avait fait valoir qu’« il y a des tems ou rien n’est si sage que de
se retirer*® » de la scéne publique, suivant ce que la nature nous suggére, avouait-il, et, & bien
regarder, Richelet, lui aussi, en fournit timidement un exemple a la fin du 17° siecle, quand il
dit « Vous estes vieux, il est temps de faire retraite, de songer a la retraite » (DA, 1694).

Au début du 18° siécle, dans son Dictionnaire francois et latin (1709), Joubert semble refuser
I’idée que la retraite soit synonyme de déclin, ainsi que le prétendait La Rochefoucauld®.
Pourtant, le sens négatif du mot retraite s’entrevoit, d¢ méme que 1’oscillation entre le
mouvement de fuite et le choix obligé du repos.

Pour que le discours sur la retraite comme état de vie prenne toute son ampleur, il faut
attendre I’article dédié a cette derniére dans 1’Encyclopédie. De plus, dans celui-ci on devine
I’émergence d’un état stable, qui deviendra un statut social trois décennies plus tard. Il existe,
suggeére Louis de Jaucourt, auteur de I’article, un art de bien vivre I’age de la retraite, qui

4 J. Sgard, art. cité, p. 21.

4TB. Beugnot, ouvr. cité, p. 168.

8 Qaint-Evremond, De la retraite, dans Guvres meslées de M de Saint-Evremond, Londres, J. Tonson, 1705, t. 1, p. 413.
Y B. Beugnot, ouvr. cité, p. 21.
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remonte a Sénéeque et a Cicéron et, plus récemment, aux apologistes de la vieillesse qui, au
17%siécle, ont produit nombre de traités, dont il a trés probablement mémoire. Il faut choisir le
bon moment pour s’éloigner de la société des hommes et des emplois. Le vrai temps de la
retraite est « quand la vieillesse vient graver ses rides sur notre front », explique Jaucourt et
qu’«il n’y a plus qu’a perdre a se montrer dans le monde, a rechercher des emplois et a faire
voir sa décadence » (E). Le public, continue-t-il, oublie rapidement « ce que vous avez éte,
c’est un travail et une justice qu’il ne rend guére » (E).

Par ailleurs, la retraite en tant que recul imposé par 1’dge n’est pas forcément un échec, surtout
si ¢’est un « un choix de ceeur plutét qu’une nécessité » (E). On peut se rendre heureux « par
des golts paisibles et convenables », c’est un état de bonheur a atteindre hic et nunc d’origine
épicurienne, ainsi que 1’écrit Voltaire a la marquise du Deffand le 3 mars 1761 : « Je n’avais
point d’idée du bonheur réservé a la vieillesse dans la retraite™. » Le repos de la retraite
apparait comme 1’une des conditions idéales pour se disposer a cet état : « il faut du repos
pour le bonheur », revendique la marquise de Lambert’!, femme de lettres et salonniére.
Autrement dit, I’état de vacance propre a la retraite de vieillesse peut se transformer en un état
de bienfaisance pour soi-méme™.

Ce qu’on lit dans I’Encyclopédie n’est pas disjoint d’une ultérieure extension métonymique™
du terme retraite désignant la pension versée a un officier qui se retire du service, enregistrée
pour la premiére fois dans le Dictionnaire de Trévoux en 1752 (DHLF) et reprise bien des
annees plus tard dans le Nouvel dictionnaire portatif (1797) de Gattel («[...] pension qu’on
donne a un Officier qui se retire »), aussi bien que dans la quatrieme édition du Dictionnaire
de I’Académie, qui spécifie que la dite pension est réservée aux seuls officiers de cavalerie
(« les militaires nomment Retraite [...] les pensions quant aux Officiers de Cavalerie »). La
pension viagere s’étend également aux domestiques, comme le précise 1’Académie
(« récompense qu’on donne a un domestique a la fin de ses services », DA, 1798). Il faut
retenir que le substantif pension n’est mentionné comme synonyme de retraite ni par les deux
éditions du Dictionnaire des synonymes frangois de Livoy, ni par le successif Dictionnaire
des synonymes de Condillac™.

La signification de « lieu ou I’on se retire » (DA, 1718) complete la palette sémantique du mot
retraite. Contrairement aux éditions précédentes, le Dictionnaire de Trévoux enregistre en
1771 ce sens, tout en rappelant que le lieu ou 1’on se retire (Secessus) est situé préférablement
a la campagne (« Il s’est bati une petite retraite & la campagne »)™.

Les exemples cités dans le Dictionnaire de I’Académie suggerent également 1’idée d’une
retraite « douce, paisible, tranquille, agréable » (DA, 1740). En cette signification le substantif

50 Passage cité dans Emile Littré, Dictionnaire de la langue frangaise, V t., Paris, Hachette, 1873-1877%, 5. v. RETRAITE.

51 Repris a R. Mauzi, ouvr. cité, p. 330.

52 Dans un entretien de 1983, Philippe Ariés souligne que jusqu’au 18° siécle la vieillesse est loin d’étre valorisée. Ce n’est
qu’au milieu du siécle qu’on reprend de 1’Antiquité classique 1’image du noble et digne vieillard (Philippe Aries, « Une
histoire de la vieillesse ? », Communications, Paris, n° 37, 1983, p. 47-54). Voir aussi les ouvrages de Jean-Pierre Bois, « Le
vieillard dans la France moderne, 17°-18° siécles. Essai de problématique pour une histoire de la vieillesse », Histoire,
économie et sociéteé, Paris, n° 1, 1984, p. 67-94, Les vieux. De Montaigne aux premieres retraites, Paris, Fayard, 1989,
Histoire de la vieillesse, Paris, PUF, 1994, de Patrice Bourdelais, L 'dge de la vieillesse, Paris, Odile Jacob, 1993, de Jean-
Pierre Gutton, La naissance du vieillard. Essai sur [’histoire des rapports entre les vieillards et la société en France, Paris,
Aubier, 1988, d’Olivier Faure, Histoire sociale de la vieillesse (18°-20° siécles), Paris, Anthropos, 1994 et de Jacqueline
Trincaz, « Les fondements imaginaires de la vieillesse dans la pensée occidentale », L’Homme, Paris, 1998, n° 147, p. 167-
189.

53 Une autre extension métonymique, touchant encore une fois le lexique militaire est répertoriée a partir de la quatriéme
édition du Dictionnaire de I’Académie (1762), ou 1’on signale que les officiers d’infanterie nomment retraite « les emplois
dans les Places ». Cette acception est reprise dans I’autre édition de 1798 et insérée aussi dans le Dictionnaire de Trévoux
(1752, 1771), dans le Grand Vocabulaire francois (1773), ainsi que dans le Nouveau Dictionnaire portatif de la langue
frangoise de Gattel (1797).

5% Ce n’est que dans les dictionnaires des siécles a venir que la retraite indique la pension versée & un salarié admis a cesser
son activité (DA, 1832, 1932 ; L ; GR).

55 Les autres éditions du Dictionnaire de Trévoux ne mentionnaient que cet exemple.
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retraite est synonyme de réduit, ainsi que le signalent Beauzée et 1’ Académie, celui-ci n’étant
qu’« un lieu ou plusieurs personnes ont accoutumé de se rendre pour converser, pour jouer,
pour se divertir » (DA, 1718).

Le Dictionnaire de I’Académie offre toutefois deux autres connotations de la retraite comme
espace. La premiére, plus neutre, est suggérée par des synonymes comme demeure, logement,
logis, maison (DSF), désignant un licu ou I’on demeure. Ce sont les lieux humains de la
retraite qui sont mis en avant, les mémes que 1’on retrouve dans les romans de Prévost™ et
également dans Gil Blas de Lesage”’.

La deuxieme qualifie la retraite comme un lieu de refuge (DN, DR, DF, DA), renouant ainsi
avec les ouvrages lexicographiques du 17° siécle, et c’est toute une géographie qui prend
forme. Dans cette acception, ce terme est synonyme d’asile (DSF), qui indiquait a la fin du
17° siecle «tout lieu ou I’on est en sureté » comme «les Maison des Princes [...], un
Convent, un Collége » (DA, 1694) et qui s’enrichit plus tard d’un sens figuré indiquant « une
maison ou un homme qui n’a pas de quoi subsister, trouve une retraite dans sa mauvaise
fortune. Il ne savoit plus ou donner de la téte, il a trouvé un asile chez un de ses amis » (DA,
1762).

La retraite peut également désigner un lieu secret, un lieu de sdreté, un réceptacle (DSF),
autrement dit, un «lieu ou se rassemblent plusieurs choses de divers endroits », explique
I’Académie. Elle ajoute qu’« il se prend plus ordinairement en mauvaise part. On dit, qu’Une
maison, qu’une caverne est le réceptacle des gueux, des filous, des voleurs, pour dire, que
c’est la retraite des gueux, des filous, des voleurs » (DA, 1762). En ce sens, la retraite est aussi
synonyme de repaire, non seulement pour des « bétes mal-faisantes & féroces », mais aussi,
au figuré, pour des « voleurs, de brigands, de scélérats » (DA, 1718).

Nous ne saurions en terminer avec ce rapide survol sans faire mention du remarquable
développement sémantique du terme retraite au 18° siécle dans des domaines spécialisés. De
nouvelles acceptions sont inscrites dans les ouvrages lexicographiques, qui s’ajoutent a celles
cataloguées au 17° siécle, telles que retraite comme terme d’architecture, désignant le
« rétrécissement, [la] diminution d’épaisseur » (DR), comme terme de charretier, indiquant
une « espece de longe de cuir attachée a la bride du cheval devant [...], dont on se sert pour
manier un cheval » (DF), comme terme de marine, définissant « des cordes qui servent a
retrousser le hunier » (DF), comme terme de commerce, renvoyant a « une somme tirée sur
quelqu’un ; et par lui retirée sur un autre » (DF), et comme terme employé par les maitres
d’armes pour suggérer 1’action de se retirer « en gagnant un lieu de retraite » (DF).

C’est surtout au milieu du siécle et notamment apres la parution de 1’Encyclopédie que le
terme retraite connait un véritable foisonnement d’acceptions dans les arts et métiers, aussi
bien que dans les sciences. L’Académie frangaise introduit en 1762 I’acception de retraite
indiquant « une pointe de clou demeurée dans 1’ongle du cheval » dans le domaine de la
maréchalerie et elle signale la locution sonner la retraite, en vénerie, pour suggérer 1’action
de « rappeler les chiens et les faire retirer » (DA, 1762), tandis qu’en 1798 elle enregistre une
autre acception, a savoir celle de retraite en tant que « diminution de volume dans un corps
humide desséché au feu » (DA, 1798), propre au secteur de la fabrication de la terre cuite.

La progressive spécialisation du mot retraite se montre de toute évidence dans la derniére
édition du Dictionnaire de Trévoux qui détaille deux nouvelles acceptions. La retraite chez

% Voir R. Mauzi, « Le théme de la retraite dans les romans de Prévost », dans L’4bbé Prévost, Actes du Colloque d’Aix 20
et 21 décembre 1963, Paris, Ophrys, 1965, p. 185-195.

7 Voir H. Cussac, « La géographie du retrait dans les six premiers livres de Gil Blas de Santillanne », dans Estudios
Franceses y Francofonos, El texto com Encrucijada, Actes du Congreés de Logrofio (Espagne) publiés sur CDRom,
Publications de I’Université de la Rioja, vol. I, 2004, p. 187-202 ; H. Cussac, « La retraite chez Gil Blas : entre Pascal et
Rousseau », art. cité, p. 143-161.
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les tanneurs est 1’action de retirer les cuirs « du plain ou de la fosse au tan pour quelques
jours, afin d’empécher qu’ils se corrompent » (DT, 1771), tandis que chez les Hongroyeurs, a
savoir les ouvriers qui fagonnent le cuir de Hongrie, on utilise la locution mettre les cuirs en
retraite quand on les laisse « tremper quelques jours dans la cuve ou 1’on a jeté 1’eau dont on
s’est servi pour les fouler » (DT, 1771).

En outre, I’Encyclopédie rappelle que, « quand le feudataire ne vouloit point s’assujettir a la
retraite, on en faisoit une réserve expresse » (E) et qu’on utilisait en jurisprudence
I’expression fief de retraite. En minéralogie, d’aprés 1’Histoire naturelle des minéraux de
Buffon, la retraite n’est que la diminution de volume d’un corps qui se séche (« 1’on sait que
le platre, en se séchant, au lieu de faire retraite, prend de I’extension® ») ; les dictionnaires,
cependant, n’enregistreront cette acception qu’au siecle suivant.

Il faut convenir que les ouvrages lexicographiques du 18° siécle, bien que tributaires de la
lexicographie du si¢cle précédent, s’attachent a faire oublier la connotation négative du mot
retraite. Son sens militaire persiste, mais la retraite ne se veut plus étre un cauchemar.
Renfermant des plaisirs inattendus a godter hic et nunc, le bonheur de la retraite, y compris
celle du départ a la retraite de vieillesse, s’affirme de plus en plus. La retraite religieuse qui
permet de se recueillir a la recherche du divin en s’affranchissant du terrestre est alors
devancée par la jouissance de plaisirs sensoriels, qui se nourrissent de la contemplation de la
nature et méme de la compagnie des hommes ; Rousseau incarne cette réverie qui peut
conduire méme a I’extase™ .

Les dictionnaires du siécle des Lumiéres montrent que 1’invention et le renouveau de la notion
de retraite tiennent a greffer des notions héritées de la lexicographie des siécles précédents sur
des préoccupations émergentes, telles que le bonheur, la bienfaisance, la sensibilité, la vertu.

Le sens du substantif retraite ne s’arréte pas la car, a coté de cette valeur poétique et
existentielle, son enrichissement sémantique au cours du 18° siécle n’est pas a négliger.
L’essor d’un nouvel esprit scientifique et technique contribue effectivement a élargir le
spectre de ses significations, ce qui témoigne de la formidable polymorphie de ce terme, qui

s’infléchit vers son sens moderne.

Francesca PISELLI
Université de Pérouse

8 Passage cité dans E. Littré, ouvr. cité, s. v. retraite.
% Voir H. Cussac, « La retraite chez Gil Blas : entre Pascal et Rousseau », art. cité, p. 160; B. Beugnot, ouvr. cité, p. 196.
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LA PETITE MAISON OU LA CONCRETISATION DE L’IDEAL DE LA RETRAITE

Dans la premiere moitié du 18° siécle, I’idée d’un lieu situé a I’abri de tous les regards ou le
libertin pourrait s’adonner a ses activités licencieuses, s’est répandu a travers la littérature
romanesque et théatrale®®. Peu & peu, les rapports de police et les chroniques scandaleuses
regorgent d’anecdotes piquantes : ainsi nait le mythe de la petite maison®’. Celle-ci est définie
dans le Cours d’architecture de Jacques-Francois Blondel®. Le théoricien 'intégre dans une
typologie plus générale de 1’habitat domestique et lui associe alors une suite de caracteres
propres et différenciables, en d’autres termes un programme. Tout d’abord la petite maison se
situe en périphérie urbaine. Dans un monde ou la vie de I’homme de qualité s’organise entre
son hotel urbain et son chateau en campagne, 1’espace situé en marge du centre de la capitale
permet a I’imaginaire de s’exprimer comme nulle part ailleurs, et offre au propriétaire un
moyen de déroger quelque peu aux exigences de la bienséance®. Par ailleurs, aucun statut
particulier ne semble nécessaire a son acquisition : seuls les moyens financiers, le bon goGt du
propriétaire et son intérét pour la retraite (quelles qu’en soient les motivations) peuvent
conduire a investir dans cette zone encore peu batie. Ainsi la commande émane-t-elle de
personnalités issues d’une élite parisienne, cultivée et cosmopolite, nourrissant de prime
abord un intérét particulier pour les jardins, 1’architecture et les arts en général. Tous les
quartiers périphériques de la capitale se couvrent alors peu a peu d’édifices aux allures
diverses mais répondant a ces mémes criteres. Des sommes extravagantes sont employées a
batir les demeures les plus novatrices. Les artistes trouvent dans ce programme la liberté
nécessaire au Vvéritable épanouissement de leur art, expérimentant des techniques et des
procédés architecturaux inédits. Du point de vue des usages, ces demeures se distinguent par
des pratiques particuliéres. Si la petite maison est souvent associée a un certain nombre
d’activités libertines, qu’en est-il vraiment ?

Les témoignages contemporains dressent un portrait plus contrasté des pratiques sociales qui
se jouent en periphérie urbaine : aristocrates, financiers, grands bourgeois, et leur suite de

8 \/oir entre autres : Charles Pinot Duclos, Les Confessions du comte de *** (1741), Crébillon fils, Le Sopha (1742), Claude
Godard d’Aucour, Thémidore ou mon histoire et celle de ma maitresse (1745), Jacques Rochette de La Morliére, Angola,
histoire indienne sans vraisemblance (1747), Charles Collé, La Vérité dans le vin, ou les Désagréments de la galanterie
(1747) ; Denis Diderot, Les Bijoux indiscrets (1748).

1 sur la petite maison, voir Claire Ollagnier, Petites maisons suburbaines en Tle-de-France au siécle des Lumiéres. Du
pavillon d’agrément au pavillon d’habitation, Bruxelles, Mardaga, a paraitre.

62 Jacques-Francgois Blondel, Cours d’architecture contenant les le¢cons données en 1750 et les années suivantes, Paris,
Desaint, 1771, vol. 11, p. 251.

8 \/oir Antoine Lilti, Le monde des Salons. Sociabilité et mondanité & Paris au XVI11° siécle, Paris, Fayard, 2005, p. 221. Si
la société est encore hantée par 1’idéal aristocratique et structuré par le rdle central de la cour, elle est également travaillée par
les remises en cause du privilege nobiliaire.
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femmes entretenues et d’artistes a la mode y partagent leur quéte de divertissements
physiques mais également intellectuels. La « conquéte » de 1’espace suburbain, et 1’apparition
simultanée de ce nouveau type de villégiature, s’opérent au moment ou la politique imaginaire
et abstraite menée par les gens de Lettres - devenus les guides de 1’opinion - inspire a
I’homme cultivé la quéte d’un bonheur individuel® et I’espoir d’une régénération sociale.
Ainsi s’initie une réflexion sur certaines valeurs fondatrices de la société d’Ancien Régime -
tels le paraitre et la convenance - qui n’aura d’autre fait que de favoriser 1’émergence d’une
¢lite urbaine. Or, c’est a la campagne plus que n’importe ou ailleurs, que celle-Ci peut
s’affranchir des conventions citadines. La quéte de plaisir immédiat, unique souci du libertin
auquel a trop souvent été réduite la petite maison, se transforme peu a peu. L’¢lite devient
moins paresseuse et égoiste : la jouissance de la liberté individuelle en accord avec la nature
devient la préoccupation centrale des classes aisées. Dans ces circonstances, la petite maison
peut-elle étre considérée comme un espace de retraite ? Les nouvelles pratiques qu’elle abrite
infléchissent-elles sa conception architecturale ? Si I’observation des témoignages d’époque
(mémoires, presse - Le Journal de Paris notamment) révele une confusion majeure entre
imaginaire et réalité, ce que révélent également les nombreux dispositifs architecturaux alors
en vogue dans les demeures suburbaines, 1’¢lite parisienne méle quelques sentiments sincéres
a la fiction de la pastorale.

Les vertus champétres ont de tout temps été chantées par la poésie. La pastorale, réverie sur
I’age d’or, reléve d’une inspiration arcadienne constamment présente dans la littérature depuis
la Renaissance. Au 18° siécle, cette campagne chimérique inspire plus que jamais poétes et
romanciers. 1l en va de méme de la philosophie. Alors que la poésie a fidélement maintenu,
plus ou moins proche de la vraie nature, ’idéal d’une vie champétre et bienheureuse®, la
réflexion philosophique 1’accueille et le justifie : d’un réve de poéte elle fait soudain une
doctrine®. Lorsque Jean-Jacques Rousseau entame son combat contre la civilisation, la mode
des maisons de campagne est a son comble et Paris commence tout juste a percevoir les
avantages que procure sa périphérie encore champétre. A travers son premier Discours®’ -
composé en réponse a la question posée en 1749 par 1I’Académie de Dijon: «Le
rétablissement des Sciences et des Arts a-t-il contribué a épurer ou & corrompre les
meeurs ? » - présenté en 1750 et dont la publication remporte un succeés retentissant®, puis
avec son Discours sur [’origine et les fondements de [’inégalité parmi les hommes®™ publié
quatre ans plus tard, le philosophe oppose la civilisation corrompue a la vie pacifique et
heureuse de I’humanité primitive. Ce mythe des origines habite la seconde moitié du
18° siécle et le retour vers une innocence retrouvée guide les réflexions de I’homme des
Lumieres sur les possibilités d’une régénération morale. De tous les philosophes, Rousseau
demeure celui qui croit le plus au renouveau éthique et politique. Selon lui, le refus du monde
contemporain trouve ainsi ses fondements : ’homme est bon par nature, mais la société le
« déprave » et le « pervertit » ; puisque la ville dégrade ’homme par les conditions sociales
qu’elle crée, il est donc louable de s’en éloigner pour aller s’épanouir a la campagne, plus
proche du « climat » originel de I’humanité.

84 \/oir Robert Mauzi, L 'idée du bonheur dans la littérature et la presse francaise au XVIII® siécle, Paris, A. Colin, 1960.

8 Sur le traitement de la thématique dans la poésie, voir le propos de Jean-Noél Pascal dans ce volume.

% Daniel Mornet, Le sentiment de la nature en France. De J.-J. Rousseau & Bernardin de Saint-Pierre. Essai sur les rapports
de la littérature et des meeurs, Genéve, Slatkine Reprints, 2000 [1°éd. Paris, 1907], p. 75.

87 Jean-Jacques Rousseau, Discours, dans Euvres complétes, t. |11, Paris, Gallimard, coll. Bibliothéque de La Pléiade, 1964,
p. 1-30.

% Selon Melchior Grimm : « Ce discours, couronné par I’Académie de Dijon et écrit avec une force et avec un feu qu’on
n’avait pas encore vus dans un discours, fit une espéce de révolution a Paris, et commenca la réputation de M. Rousseau, dont
les talents étaient jusqu’alors peu connus »; voir Melchior Grimm et Denis Diderot, Correspondance littéraire,
philosophique et critique, t. I, Paris, Furne et Ladrange, 1829, p. 108 (15 février 1754).

% Jean-Jacques Rousseau, Discours sur Dorigine et les fondements de 1'inégalité parmi les hommes, dans Euvres complétes,
éd. cit., p. 110-223.
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L’influence de cette pensée est telle qu’elle se fait rapidement sentir auprés du public éclaireé.
L’engouement pour la retraite, s’il n’est pas nouveau’®, connaft alors un développement
particulier, comme en témoigne la presse de 1’époque. Un correspondant de Rousseau, lui
écrivant en 1751 d’« un hameau paisible et presque ignoré qu’habite un petit nombre de gens
simples, tranquilles et laborieux [...] loin des sciences et des lettres, loin des philosophes et
des beaux esprits’* » verra sa correspondance publiée dans le Mercure de France & partir
de 1758. En outre, a partir de 1777, les « lettres aux auteurs du Journal » publiées dans le
Journal de Paris, témoignent régulierement de la volonté des lecteurs de faire part des
réflexions que leur inspire leur environnement champétre. Certains correspondants écriront
plusieurs années durant au journal® leurs lettres véhiculant les deux principales notions
révélatrices de I’intérét de cette retraite champétre pour I’individu : la liberté et le bonheur. La
majorit¢ de ces témoignages reléve surtout d’une quéte idéologique. Ainsi, un nombre
considérable d’échanges épistolaires fictifs - dont le texte est parfois entrelacé de vers -
rendent-ils hommage a la beauté de la nature ; le procédé est connu, c’est celui que 1’on
rencontre dans nombre de romans de 1’époque : « Je viens de trouver, Messieurs, dans des
papiers qui ont été laissés a ma disposition, quelques lettres dont 1’auteur n’existe plus et qui
m’ont paru mériter d’étre conservées. Si les deux que je joins ici vous semblent aussi
intéressantes qu’a moi, je les verrai avec plaisir paraitre dans vos Feuilles, et je pourrai vous
en envoyer encore quelques-unes de la méme main’. » Dans ce cas précis il s’agit de lettres
envoyées par un homme retiré dans une maison de campagne située a Saint-Germain et qui
décrit a un correspondant également anonyme les bienfaits que lui prodigue la nature. Sur le
méme modele, une femme va raconter les conversations qu’elle partage avec son philosophe
campagnard, durant sept lettres qui seront publiées chacune 4 deux semaines d’intervalle’.
Dans chacun de ces cas, il est davantage question de bonheur que de campagne : un bonheur
certes imaginaire, mais surtout imagé. En réponse a I’un de ces lettres, un rédacteur du journal
publie ces quelques lignes :

Souvent, tel qui fait beaucoup d’effets pour s’éloigner des conventions de la société ne devient point un
homme naturel, mais un sauvage factice [...]. Tu places le bonheur dans les Ardennes; et moi je
maintiens que tes Ardennes sont dans ta chambre a Paris. Le bonheur est aussi dans la mienne ; et si tu me
montres comment on est heureux dans les montagnes, je te prouverai que tu saurais I’étre au fond méme
des prisons™.

Ainsi, alors que le « bon sauvage » de Rousseau méne a I’apparition du « sauvage factice »,
les différents témoignages dévoilent-ils une sorte de confusion entre imaginaire et réalité.

Ce godt de la campagne est en effet un godt de citadin, et la vision pastorale de Rousseau - et
des rousseauistes en général - est le propre des gens de la ville qui considérent la vie aux
champs comme un refuge temporaire, un véhicule de délices excluant tout labeur rustique.
Une forme raffinée de besoin pousse le citadin vers la campagne qui n’a jamais cessé d’étre,
pour ceux qui vivent loin d’elle, un asile ou la nature offre le calme de la vie lente pour
apaiser 1’esprit. Si au 18°siécle on trouve accord entre plaisir et rusticité’®, on devine
également autre chose dans cette idylle campagnarde. Le golt de la nature n’est, sous sa
forme directe, que le golt de la vie paisible aprés la vie bruyante, et des sensations simples
apres les sensations raffinées. En définitive, les raisons qui poussent a la retraite sont de deux
ordres : sanitaire et idéologique. Si les premiéres ont été exposées pragmatiquement par

" v/oir Bernard Beugnot, Le discours de la retraite au XVII° siécle. Loin du monde et du bruit, Paris, PUF, 1996.

™ Jean-Jacques Rousseau, Recueil de lettres recues par lui, Bibliotheque de Neuchétel, lettre de Prémagny ; cité par Daniel
Mornet, Le sentiment de la nature en France, ouvr. cité, p. 70.

"2 \/oir notamment la correspondance du « Voisin des Ardennes » : Journal de Paris, 6 décembre 1777 [1° lettre].

73 Journal de Paris, 13 juillet 1786.

™ Journal de Paris, 4 novembre 1786 (premiére lettre).

*® Journal de Paris, 16 décembre 1777.

"® Daniel Mornet, Le sentiment de la nature en France, ouvr. cité, p. 78.
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nombre d’auteurs de 1’époque, faisant ainsi écho aux propos récurrents de Mercier qui juge
dans son Tableau de Paris I’atmosphére citadine désastreuse pour la santé physique et morale
de ses habitants’’, Claude-Henri Watelet, auteur de 1’Essai sur les jardins’ et propriétaire de
Moulin-Joly, en dresse un portrait plus subjectif :

C’est d’aprées les sollicitations de cette voix douce et persuasive [celle de la Nature], que la plus grande
partie des habitants des villes vont jouir du calme des campagnes. lls y construisent des demeures, ils
veulent les rendre agréables ; et cherchent dans les soins attachés a ces établissements, des occupations et
des plaisirs tranquilles, dont ils ont un désir vague, une pensée confuse, mais un besoin certain : et comme
il n’est pas d’homme qui n’ait imaginé quelque fiction a ses penchants, il n’en est guére qui n’ait, surtout
au printemps, formé le projet d’une retraite champétre. C’est un des romans que chacun se compose,
comme on fait celui de ses amours, de son ambition et de sa fortune”.

Nous sommes donc confrontés a un phénomene particulier : ’individu se passionne pour la
retraite - et en revendique le besoin -, mais ne sait la vivre que par le truchement de la fiction.
Ainsi le désert de Retz* (i) ou I'Hermitage de Rousseau® tentent-ils de donner vie &
I’imaginaire par I’intermédiaire de 1’architecture. Car en réalité, I’homme vit dans I’état de
nature dans la solitude absolue®?. Et si, comme I’expose Rousseau, la société du 18° siécle est
composée « d’hommes artificiels et de passions factices qui sont I’ouvrage de toutes ces
nouvelles relations, et n’ont aucun vrai fondement dans la nature® », pour I’¢lite urbaine,
cette société demeure plus attractive que la retraite. Aussi, renongant difficilement a 1’aisance,
« on trouvera vite I’art ingénieux d’accommoder les opulences et les rusticités a la mode®. »
C’est également ce que constate 1’architecte paysagiste Jean-Marie Morel dans sa Théorie des
jardins :

Quand un riche citadin achéte une possession, on croirait qu’il recherche la liberté, la tranquillité, et que
son but est de s’y livrer a des exercices amusants autant que salutaires, de jouir de la pureté de ’air, du
spectacle de la Nature et de lui-méme ; que conséquemment ses Jardins sont 1’objet important dont il va
d’abord s’occuper ; mais non : ce qui I’intéresse, ce qui fixe son premier et presque son unique soin, ¢’est
son habitation. Il entasse pierres sur pierres ; il en décore ses environs, ses cours, ses avant-cours ; il en
enferme ses eaux, il en entoure ses terres. A voir tant d’ouvriers, tant de matériaux, on dirait qu’il veut
batir une cité. La maison n’est jamais assez grande, assez volumineuse extérieurement ; dans 1’intérieur
rien n’est épargné pour les embellissements, rien n’est assez beau, assez riche, assez éclatant : il y porte le
luxe avec I’embarras de la ville : il y veut jusqu’aux aises de la mollesse. Plus flatté de ses batiments, ou
il ne devrait se renfermer qu’a regret, que de ses Jardins, son véritable séjour, il ne parle que de son salon
doré, de ses meubles somptueux ; il montre ses bains de marbre, sa belle distribution ; il vante les grands
murs de terrasse, ceux de ses vastes fossés. Que s’ensuit-il de tant de superfluité, de tant de dépenses ?
Qu’il en est bientot las ; que, sans la table, le jeu, que sans la nombreuse compagnie qu’il a grand soin d’y
rassembler, il n’y resterait pas vingt-quatre heures sans périr d’ennui : cela doit étre ainsi. Ayons a la
campagne une petite maison, ¢’était 1’avis et le goit de Socrate ; rendons-la propre et commode, mais
procurons-nous un grand Jardin agréable et riant, et nous jouirons®.

Comment, dans ce contexte, I’lhomme des Lumiéres peut-il allier son besoin de nature a son
penchant naturel pour la sociabilité ? Pour Rousseau, la ville supportable doit concilier le réle

" Sur ce sujet, voir Jean-Louis Vissiere, « Pollution et nuisances urbaines d’aprés les Tableaux de Paris de Sébastien
Mercier », La ville au XVIII° siécle, actes du 9° colloque d’Aix-en-Provence (29 avril — 1° mai 1973), Centre aixois d études
et de recherches sur le XVIII° siécle, Aix-en-Provence, Edisid, 1973, p. 107-112.
;z Claude-Henri Watelet, Essai sur les jardins, Paris, Prault, Saillant & Nyon, Pissot, 1774.

Ibid., p. 7.
8 \/oir Olivier Choppin de Janvry, « Le Désert de Retz », Bulletin de la Société de I'Art Frangais, 1970, p. 125-148 et « Le
Désert de Retz », (Eil, n° 151-153, 1967, p. 30-41 et 80-81.
81 voir Jacques-Antoine Dulaure, Histoire physique, civile et morale des environs de Paris, Paris, chez Guillaume, 1825,
t. 11, p. 30-47.
82 Gérard Demouge, Rousseau ol la révolution impossible, Paris, L’Harmattan, 2002, p. 63.
8 Jean-Jacques Rousseau, Discours sur [’origine et les fondements de I'inégalité..., éd. cit., p. 192.
8 Daniel Mornet, Le sentiment de la nature en France, ouvr. cité, p. 87.
8 Jean-Marie Morel, Théorie des jardins, Paris, Pissot, 1776, p. 207-208, note 1.
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dévolu a I’isolement et le caractere irréversible de la sociabilité ; elle révéle donc toujours un
certain niveau de dépravation®®. Aussi, le séjour idéal n’est-il ni la campagne ni la ville, mais
dans I’étrange vision de la grande ville-parc dont les rues sont « semées de foréts » et ou -
comme I’indique la septiéme promenade - le mythe de la ville « mélange de nature sauvage et
d’industrie humaine » se concrétise®”. Si, comme le constate Baldine Saint-Girons, la nature
brute et sauvage suscite 1’émotion, I’honnéte homme se dérobe quand en disparaissent les
limites : « seul séduit vraiment le mélange du sauvage et du peigné®®. » C’est alors seulement
que I’instinct propre a la vie primitive et I’éloquence de la sociabilité se réconcilient, offrant
ainsi la condition sine qua non du bonheur. Lorsqu’Elisabeth-Louise Vigée-Lebrun relate ses
diners passés dans la petite maison de M. Boutin (figl2), elle affirme : « A cette époque la rue
de Clichy n’était pas encore batie, et quand on se trouvait 13, au milieu d’arbres superbes qui
formaient de grandes et belles allées, on pouvait se croire tout a fait a la campagne ; je puis
méme dire que cette belle habitation me semblait un peu trop isolée®. » Ainsi, la nouvelle
forme de villégiature qui s’implante en périphérie de Paris - telle la « petite maison » entourée
d’«un grand jardin agréable » décrite par Morel®® - offre-t-elle les conditions favorables a
I’épanouissement de I’individu.

Ces édifices, qui se multiplient sous des denominations diverses (petites maisons, chaumiéres,
hermitages, folies...) mettent en scéne un registre décoratif trés suggestif: si la maison-
temple, a 1’antique, est largement représentée, la maison rustique connait également un certain
succés. Pensons notamment & la chaumiére d’Harcourt [figig) ou & la chartreuse Beaujon
@84 Mais comment, dans le contexte politique des derniéres décennies de 1’Ancien
Régime, la petite taille de ces demeures et leur modeste caractére peuvent-ils s’accommoder
du statut social élevé du propriétaire ? L’apparition de distributions trés complétes contribue a
former un appartement hybride intermédiaire entre la tradition nobiliaire et les commodités
propres a I’habitat bourgeois ; sorte d’appartement d’avant-garde qui met en scéne les
dernieres évolutions distributives avec un raffinement certain. En outre, & mesure qu’une
importance grandissante est accordée au jardin, a la promenade et au point de vue, le rapport a
I’environnement, la situation du batiment dans sa parcelle et ’orientation des picces vont étre
davantage pris en considération. Ce sont précisément les jardins qui seront a méme de
transcrire la notion d’isolement, tant d’un point de vue idéologique que pragmatique. La
volonté d’opérer une symbiose entre ’art des jardins (li¢ a ’embellissement des demeures de
I’¢lite), la botanique (longtemps tenue pour la partie la plus noble de I’agriculture) et
I’agronomie s’impose notamment comme une nécessité. Cette tendance, dont la zone
suburbaine est loin d’étre le seul témoin, répond a la quéte d’autarcie (corollaire indispensable
a la retraite) et permet de concilier au coeur du jardin les avantages économiques, le plaisir
esthétique et la vertu morale®. Si, comme le prétend Horace Walpole, les jardins antiques
étaient davantage utilitaires®”, le potager a par la suite nettement été séparé du jardin
d’agrément et repoussé hors de la vue®. Il appartient au 18° siécle de « remettre en cause cette
classification et la hiérarchie qui I’accompagnait, [de] réunir a nouveau I’utile et I’agréable,
[d’Jopérer une symbiose entre art des jardins, 1ié a I’embellissement des demeures royales et
seigneuriales, la botanique, longtemps tenue pour la partie la plus noble de ’agriculture, et

26 Paule-Monique Vernes, « Jean-Jacques Rousseau : la ville dépravée », La ville au XVI11° siécle, ouvr. cité, p. 53.

7

Id.

® Baldine Saint-Girons, Esthétiques du XVI11° siécle : le modéle frangais, Paris, Sers, coll. « Dictionnaires des sources »,
1990, p. 7.

8 Elisabeth-Louise Vigée-Lebrun, Souvenirs, Paris, Ed. des Femmes, 2005, t. 2, p. 243.

% Jean-Marie Morel, Théorie des jardins, ouvr. cité, p. 207-208, note 1.

% Delille, Les jardins ou l'art d’embellir les paysages. Poémes, 1782, Avertissements, cité dans Catherine Clavilier, Céres et
le laboureur, Paris, Ed. du Patrimoine, coll. « Temps et espace des arts », 2009, p. 64.

9 Horace Walpole, Essai sur I’art des jardins modernes, Strawberry-Hill, 1785, p. 6.

93 Catherine Clavilier, Cérés et le laboureur, ouvr. cité, p. 64.
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I’agronomie®. » Un vaste courant d’expérimentation s’impose donc, réunissant
encyclopédistes, poetes, agronomes, propriétaires et architectes. Si la séparation de ces
pratiques semble toutefois se maintenir, le jardin d’utilité n’est progressivement plus relégué
hors de la vue du promeneur. Celui-ci se composant principalement de potagers, vergers et
serres chauffées, il devient possible de mesurer cette volonté de joindre 1’utile a 1’agréable a
son développement dans les jardins concus dans les derniéres décennies du siécle des
Lumiéres. De nombreuses demeures possédent des serres chaudes et il semble que les
potagers - que Louis XV remet a la mode au Petit Trianon - soient relativement fréquents.
Rapidement la demeure donne directement vue sur eux et ils sont de plus en plus vastes™.

L’apparition du jardin anglo-chinois entraine par ailleurs de véritables effets de composition
favorisant davantage «1’intégration » de batiments d’origine agricole au cceur du jardin
d’agrément%. Dans son Cours d’architecture, Blondel place 1’agriculture au rang de science
et la qualifie « d’occupation la plus véritablement louable®” » ayant longtemps été la seule a
faire le bonheur et a fixer les travaux des hommes. L’effervescence pastorale et rustique
connait une spectaculaire expansion au sein des jardins de 1’¢élite. Le terme d’« architecture
champétre » investit les ouvrages de théoriciens. Chez Claude-Henri Watelet, la ferme devient
«ornée® » et procure selon Jean-Marie Morel « cette heureuse association de I’utile a
I’agréable®. » La laiterie, batiment utilitaire issu de la ferme rurale, connait une diffusion
remarquable dans les domaines aristocratiques a partir des années 1760 et devient 1’élément
indispensable du jardin pittoresque’®. Elle constitue le symbole d’une nature pure, originelle,
abondante et bienfaisante’™. Alors que sous Louis X1V elle était intégrée au sein des grandes
ménageries de curiosité - entiérement réservée a 1’apparat, 1’édifice devait en partie se
conformer a son environnement pour participer au prestige de son propriétaire et au plaisir de
ses hotes -, la laiterie s’impose sous le régne suivant comme un batiment d’agrément,
plébiscité par 1’attrait de la campagne et per¢u de facon idéalisée. Elle est ainsi rapidement
intégrée a des programmes fastueux symbolisant la retraite rustique simple et vertueuse. Le
divertissement aristocratique s’orientant vers un retour au naturel, les laiteries de Mme de
Pompadour constituent une transition annoncant les laiteries rustiques de la seconde moitié du
18° siécle'®. Dans sa petite maison de la rue Saint-Lazare, Simon Gabriel Boutin en fait
construire une avant 1775. A la méme époque, dans le domaine du duc de Chartres a
Monceau, Carmontelle concoit la maison rustique du Meunier, fabrique abritant en réalité une
laiterie avec marbre blanc et vase en porcelaine'® [fiB)] Pour Baudard de Saint-James a
Neuilly, Bélanger imagine également en 1778 une laiterie dans un labyrinthe souterrain'®.
Autant de dispositifs architecturaux qui visent a transcrire la valeur symbolique accordée a

%d.

% En témoigne notamment cet extrait d’une lettre adressée par Diderot & Sophie Volland : « J'ai vu le petit appartement que
Grimm s'est choisi [ la Briche, chez Mme d’Epinay] ; la vue rase les basses-cours, passe sur le potager, et va s'arréter au loin
sur un magnifique édifice » (Diderot, Mémoires, correspondance et ouvrages inédits, vol. 1, Lettres & Sophie Volland, Lettre
LXXVIII, 5 sept. 1762).

% \/oir Johannes Langner, « Architecture pastorale sous Louis XV », Art de France, 111, 1963, p. 171-186.

% Jacques-Francois Blondel, Cours d’architecture, vol. 1, Paris, 1773, p. 144.

% \oir Claude-Henri Watelet, Essai sur les jardins, ouvr cité, p. 9.

% \/oir Jean-Marie Morel, Théorie des jardins, ouvr. cité, p. 103.

190 Syr le lien entre les jardins et la retraite, voir ’art. de S. Lefay dans le présent volume.

101 Mona Oulami, La laiterie au jardin (1723-1814), Mémoire de Master Il Recherche, dir. Daniel Rabreau, Université Paris |
- Panthéon-Sorbonne, 2010, p. 66-67. Dans Clarisse Harlowe de Richardson (1748), Clarisse a pour passe-temps de diriger la
laiterie de la propriété de son grand-pére, activité qu’elle prend trés au sérieux.

192 Mona Oulami, id.

103 \/oir Luc-Vincent Thiery, Guide des amateurs et des étrangers voyageurs a Paris, chez Gattey libraire, 1787, t. 1, p. 67 ;
voir Louis de Carrogis dit Carmontelle, Jardins de Monceau, chez Delafosse, Née et Masquelier graveurs, Paris, 1779, pl. |
et Il ; Johannes Langner, art. cité, p. 175.

104 \/oir Jean-Charles Krafft, Recueil d’architecture civile, chez Bance ainé éditeur, Paris, 1829, pl. 97-114 ; Luc-Vincent
Thiéry, Guide des amateurs, ouvr. cité., t. 1, p. 35. ; Johannes Langner, art. cité, p. 175.
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ces édifices utilitaires qui offrent ainsi un excellent exemple d’artificialité et d’utilitarisme'®.
Dans cette perspective, les pratiques qui leur sont associées apparaissent moins comme la
manifestation d’une futilité oisive, voire d’une indécence, que comme 1’expression d’une
société ou I’imaginaire se confond aisément avec la réalité. On s’est beaucoup moqué des
dames de cour déguisées en fermieres a une époque ou les laiteries et autres fermes ornéees
s’installent dans les jardins. Mais, étant donné toutes les vertus attribuées au monde rural, il
n’est pas étonnant qu’on cherche a le créer partout ou il est absent, & en imiter le naturel et la
simplicité’®. Cette réhabilitation de I'utile s’accompagne tout de méme d’une condamnation
du frivole et de I’artificiel, et paradoxalement la présence de fabriques - ces petits édifices a la
portée culturelle forte qui offrent a la fois une illustration symbolique des traditions
stylistiques et architecturales des pays lointains et un témoignage des civilisations passées'®’ -
se trouve remise en cause'®. Or, la fabrique, si elle n’est certes pas productive, n’est pour
autant pas inutile et, la plupart du temps, ne mérite pas le qualificatif de frivole.

La plupart des jardins a fabriques recélent en effet une portée symbolique, et méme
initiatique, forte. Au-dela de la franc-maconnerie, ces jardins se prétent idéalement aux
parcours symboliques, et illustrent surtout, a travers un cheminement déterminé, le passage de
’ombre a la lumiére, si caractéristique de I’imaginaire de la fin du 18°siécle. Si elles ont
beaucoup retenu I’attention des historiens et fait 1’objet d’inventaires quasi exhaustifs, la
signification exacte des fabriques a finalement rarement été étudiée. Les sentiments tels que
I’amour, 1’amitié, le souvenir, etc. habitent tour a tour ces petits monuments et jalonnent le
parcours du promeneur, notamment dans les jardins de Bagatelle, dans la petite maison du duc
de Chartres & Monceau, mais aussi dans celle de Mlle Dervieux [fighB). Ainsi Ernest de
Ganay affirme-t-il :

Chaque jardin sera une sorte d’autobiographie individuelle de son maitre : seul il pourra s’y retrouver
entiérement, il y inscrira ses habitudes, ses tendances, ses admirations méme. Son domaine ne révelera pas
la raison, I’intelligence, la discipline d une collectivité, comme les jardins d’autrefois ; il trahira I’intimité,
I’ame de chacun : ce sera comme une confidence au grand jour, un aveu gue tout le monde pourra lire. Au

reste, on ne parle plus d’esprit mais de cceur : les jardins de I’intelligence vont faire place aux jardins du

sentiment'®.

Dans ce contexte, le jardin illustre un personnage - son propriétaire - et une aventure
individuelle'®. Mais comment distinguer la part du paraitre de celle de la sincérité dans ces
programmes symboliques ? Au vu des inscriptions révélées dans le jardin de Mlle Dervieux -
« Ici, I’art se marie a la nature » ; « Ici, je m’abandonne a la réverie™! » - certains ont dénoncé
dans un méme temps le ridicule des parcours émotionnels et des accessoires sentimentaux
visant a donner une image rousseauiste de la « promeneuse solitaire » - image qui parait plutét
déplacée dans le contexte urbain. N’y a-t-il pour autant aucune vérité dans Iattitude de la
celébre danseuse ?

Contrairement a 1’image relayée par la littérature des 18° et 19°siécles et malgré la
malveillance républicaine a 1’égard d’un Ancien Régime forcément débauché, la petite

122 Catherine Clavilier, Cérés et le laboureur, ouvr. cité, p. 91.

Id.
07 sur les fabriques, voir les différentes études que Monique Mosser consacre & ce sujet, notamment « Les architectures
paradoxales ou petit traité des fabriques », Histoire des jardins de la Renaissance a nos jours, dir. M. Mosser et G. Teyssot,
Paris, Flammarion, 2002 [1° éd. 1991], p. 259.
108 Catherine Clavilier, Cérés et le laboureur, ouvr. cité, p. 65-66.
1% Ernest de Ganay, Les Jardins d ['anglaise en France au XVIII siécle ; cité dans Jardins en France (1760-1820). Pays
d’illusion, Terre d’expériences, cat.expo., dir. C. Chagneau, Hotel de Sully, 18 mai-11 septembre 1977, Paris, Caisse
nationale des monuments historiques et des sites, 1977, p. 121.
110 3ardins en France (1760-1820). Pays d’illusion, Terre d’expériences, ouvr. cité, p. 121.
! Nicolai Karamzine, Lettres d’un voyageur russe, Paris, Quai Voltaire, 1991, p. 180 (mai 1790).
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maison ne peut tre réduite a un abri dévolu aux pratiques libertines. C’est pourtant a travers
ce prisme que les historiens du début du 20° siécle 1’ont toujours abordée, créant ainsi I’image
du lieu de toutes les perditions. Si d’un point de vue littéraire elle est & jamais associée au
libertinage, elle constitue surtout le lieu qui allie le divertissement, sous toutes ses formes, aux
délices de la retraite. Les pratiques qui se développent en son sein se présentent in fine comme
une volonté de joindre 1’utile a I’agréable. Et son architecture, associant dimensions et
apparence souvent modestes a un grand raffinement intérieur, offre a 1’élite éclairée la
possible concrétisation d’un idéal tant individuel que social.

Claire OLLAGNIER
Université Paris | Panthéon-Sorbonne

ERMITAGES ET ERMITES DE JARDIN

Le jardin pittoresque, dont la vogue gagne la France dans les années 1770, entend se définir
principalement comme un lieu de retraite. Il prétend se constituer en marge du monde et de
son agitation, et se donne pour un espace de méditation solitaire. Une telle affirmation, qui
peut paraitre banale aujourd’hui, doit d’abord étre comprise comme une réfutation du jardin
francais classique puisque c’est largement en réaction a ce modele que s’élabore le style
pittoresque. Ajoutons que le jardin régulier, refus¢ dés les années 1750, trouve son
actualisation la plus spectaculaire a Versailles, espace social et ritualisé par excellence,
particulierement exemplaire du sentiment de « vanité ostensive, sentiment factice, ouvrage de
la société!"?. » auquel Claude-Henri Watelet, amateur et théoricien des jardins nouveaux, fait
remonter 1’origine du gout classique. Inversement, le méme auteur attribue la vogue nouvelle
au désir des hommes de « se soustraire au mouvement pénible qui s’établit et s’accélére dans
les sociétés'”®. » Prétendument faits pour un isolement méditatif et recueilli, les jardins
pittoresques multiplient donc les signes de la retraite : ils se font refuges, asiles, se dérobent
aux regards indiscrets ou se couvrent d’ermitages. Mieux encore, ils accueillent souvent des
personnages emblématiques, ermites occasionnels ou permanents, dont la présence incongrue
et parfois peu vraisemblable constitue sans doute 1’un des modes les plus remarquables de
cette affirmation de marginalité sociale. Comment néanmoins expliquer tous ces ermites, dont
I’existence semble n’entretenir aucun rapport avec quelque forme d’érémitisme bien réel que
ce soit''* 2 S’ils prennent en charge I’expression d’un idéal moral et esthétique, ils ont surtout,
on le verra, une valeur décorative, parfois comique, par laquelle la retraite se défait de toute
signification religieuse ou spirituelle.

Un examen du lexique par lequel les nouveaux jardins sont désignés fait apparaitre
’utilisation fréquente d’appellations comme Désert, Thébaide ou Ermitage : le jardin est ainsi
présenté comme un lieu que caractérise son altérité et son refus de la société. On retiendra en
particulier le terme « désert » : i1l désigne un lieu sauvage, non cultivé, solitaire et se trouve,
dans les dictionnaires, systématiquement illustré par des exemples renvoyant aux Péres du
désert ou au désert de la Thébaide. Le mot est donc étroitement associé aux formes consacrées
de I’érémitisme. Plus qu’un type d’aménagement austére, ce qu’indique le nom désert, c’est le
réve, coloré par le souvenir des premiers ermites chrétiens, de s’¢éloigner du monde et des
villes corruptrices. On notera qu’en matiere de jardin, désert peut désigner simplement une
partie du parc (comme c’est le cas a Ermenonville) ou sa totalité : il en va ainsi du « Désert de
Retz », propriété de Racine de Monville a proximité de la forét de Chambourcy. Le domaine

12 Claude-Henri Watelet, Essai sur les Jjardins, Paris, Prault, 1774, p. 16.
13 .-
Ibid., p. 5.
"4 Voir Pierre Naudin, L Expérience et le sentiment de la solitude dans la littérature frangaise de I’aube des Lumiéres d la
Révolution, Paris, Klincksieck, coll. « Bibliothéque de 1’age classique », 1995, notamment p. 101-112.
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attire 1’attention dans les années 1780 et se trouve du reste qualifi¢ de « thébaide »,
notamment par les Mémoires secrets ; le propriétaire y est lou¢ pour avoir prodigué les
« merveilles dans le genre des jardins anglais''*» : pittoresque et retraite vont de pair.

Les jardins sont des asiles, supposés préserver les solitaires des exigences qu’impose 1’ordre
social. C’est quand celui-ci est particuliérement pressant que le besoin de la retraite se fait le
plus impérieusement sentir. Le désir de Marie-Antoinette de se ménager une « solitude » a pu
étre interprété en ce sens. Apres la Révolution et alors qu’il rédige ses mémoires, c’est bien
I’image d’une sorte d’ermitage que Félix d Hézecques, ancien page a la cour de Louis XVI,
veut donner de Trianon : le jardin de la reine ne doit pas étre vu comme le lieu de la futilité la
plus extravagante ; il est au contraire un genre de refuge qui fait piece, sur les lieux mémes du
pouvoir, aux rituels et aux pesanteurs sociales de la cour. L’ancien page note dans ses
Souvenirs a ce sujet :

N’est-il pas cependant bien naturel qu’il semble doux a un souverain, toujours en représentation, au
milieu des chaines de I’étiquette la plus rigoureuse, de pouvoir se retirer dans quelque habitation
solitaire pour s’y délasser du poids de la grandeur''® ?

S’il protege les grands de la puissance, le jardin préserve aussi les plus humbles des miseres
ou des persécutions. A cet égard, les projets les plus inattendus voient le jour. Le théoricien
des jardins Hirschfeld, décrivant le parc d’Envil dans le Worcestershire, y signale par
exemple I’existence d’une maison ol ’on « entretient [...] douze pauvres filles''”. » Le poéte
Delille dans Les Jardins (1782) suggere de son coté d’accueillir des proscrits, des exilés, pour
permettre au jardin d’accomplir pleinement sa fonction d’abri, en marge du monde et méme
contre lui, et d’introduire —on y reviendra — une touche stylistique différente puisque les
« cabanes » s’opposent aux « palais » :

11 est des temps affreux, ou des champs de leurs péres
Des proscrits sont jetés aux terres étrangeres :

Ah ! plaignez leur destin, mais félicitez-vous !

De vos riches tableaux, le tableau le plus doux,

A ces infortunés, vous le devrez peut-étre ;

Que des immensités de votre enclos champétre

Un coin leur soit gardé [...]

A vos palais pompeux, opposez leurs cabanes ;
Peuplés par eux, vos bois ne seront plus profanes

Et leur touchant aspect consacrera ces lieux.''®

Asile, retraite, refuge, le jardin, comme celui de Julie dans La Nouvelle Héloise (IV, 11), se
caractérise de surcroit par son extréme discrétion : espace de la contemplation solitaire, il est
dissimulé aux regards et imperceptible de 1’extérieur. La, on peut penser, réver. Le jardin
permet, comme le dit Saint-Preux, « de se plaire avec soi-méme' . » Il s’agit, non pas de s’y
donner aux autres, mais de mener une quéte intérieure : loin de s’adonner aux plaisirs du
monde, on s’efforce de s’y retrouver soi-méme. Le jardin se destine aux solitaires et
Rousseau, a cet égard, fournit des modeles de comportements a bien des promeneurs. La
prédilection pour les sites inhabités ou d’acces difficile, a 1’abri du monde, est une autre

5 Mémoires secrets pour servir a I’histoire de la république des lettres en France, Londres, Adamson, 1787, t. 17, en date
du 5 aolt 1781, p. 350.

16 Felix d’Hézecques, Souvenirs d'un page a la cour de Louis XVI, Brionne, Gérard Montfort, 1983, p. 238.

17 Christian-Cay-Lorenz Hirschfeld, Théorie de I’art des jardins (1779-1785), Geneve, Minkoff Reprint, 1973, vol. L, t. 1L, p.
201.

18 Jacques Delille, Les Jardins (1782), Paris, Levrault, 1803, chant I, p. 46.

119 J.-J. Rousseau, Euvres complétes, éd. Bernard Gagnebin et Marcel Raymond, Paris, Gallimard, coll. « Bibliothéque de la
Pléiade », 1964, t. II, p. 487.
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traduction de cette recherche de solitude : bien des jardins sont des iles, les terres lointaines
sont supposées regorger de modeles de jardins pittoresques.

Doit-on pourtant croire a cet isolement ? Une comédie composée par Claude-Henri Watelet,
La Maison de campagne, fournit un bon exemple des doutes qu’on peut avoir sur ce sujet : le
propriétaire occasionnel d’un domaine dont le jardin est aménagé selon le golit nouveau,
Pyrante, recgoit une lettre d’un courtisan qui annonce sa visite avec « tout au plus une douzaine
d’amis intimes, car nous ne voulons point &tre indiscrets'?’. » Le réve, sans cesse souligné, de
solitude est ainsi compromis par l’engouement —trés social — que suscitent toutes ces
« retraites ». Ainsi le désert de Retz de Racine de Monville est-il pris d’assaut par les visiteurs
les plus mondains qui soient. Le site, lit-on dans les Meémoires secrets, «est devenu
aujourd’hui I’objet des promenades des amateurs [...]. La reine y est allée plusieurs fois et s’y

plait beaucoup »'*'.

Le golt pour la retraite, quelque compromise qu’elle soit dans les faits, s’inscrit dans un
paradigme moral plus général : il s’agit de promouvoir un idéal de modération, de simplicité
et de sobriété. Une d